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RESUMO

Nesta dissertacdo se objetiva analisar como ocorre a implementacdo do ensino
religioso em uma escola publica do municipio do Rio de Janeiro, confrontando o que
a legislacdo dispbe com a diversidade cultural manifestada nesse contexto.
Pressupde-se também que no Brasil as manifestacdes de sua pluralidade religiosa
convivem com prescrigcdes constitucionais a respeito da laicidade do Estado. Por ser
tratar de uma pesquisa empirica, de natureza qualitativa, que visa responder questdes
singulares dentro de uma ética pertencente ao universo pesquisado, a metodologia
adotada € a historia oral. Inicialmente, aborda-se a histéria do projeto, a metodologia
escolhida e a motivacao do estudo. Em paralelo, procede a uma reviséo da literatura,
com énfase na legislacdo atual sobre o ensino religioso, sua implementacédo e
curriculo escolar. Num segundo momento, incorpora-se os resultados alcancados no
trabalho de campo realizado com professores da rede municipal de ensino e alunos
de uma determinada escola que vivenciaram conflitos culturais em sala de aula.
Finalmente, retne-se os dados obtidos nas entrevistas efetuadas sob o prisma da
historia oral, organizados como fonte de diagnosticos e interpretacdes criticas.
Destaca-se no capitulo correspondente as consideracdes finais e conclusfes, 0s
impactos e mediacdes culturais que foi possivel identificar na pesquisa empreendida
com o grupo de professores e alunos, assim como as dificuldades verificadas no
cumprimento da obrigatoriedade do ensino religioso no ensino fundamental da rede
publica.

Palavras-chave: Ensino religioso. Historia Oral. Alteridade. Diversidade cultural.
Historia oral.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze how the implementation of religious education occurs
in a public school in the city of Rio de Janeiro, confronting what the legislation has with
the cultural diversity manifested in this context. It is also assumed that in Brazil the
manifestations of their religious plurality coexist with constitutional prescriptions
regarding the laity of the State. Because it is an empirical research, of a qualitative
nature, that aims to answer singular questions within an optics belonging to the
universe researched, the methodology adopted is oral history. Initially, the project
history, the chosen methodology and the motivation of the study are discussed. In
parallel, it reviews the literature, with emphasis on current legislation on religious
teaching, its implementation and school curriculum. Secondly, we incorporate the
results obtained in the field work carried out with teachers from the municipal school
network and students of a certain school who experienced cultural conflicts in the
classroom. Finally, the data obtained from interviews conducted under the prism of oral
history, organized as a source of critical diagnoses and interpretations, are collected.
It should be highlighted in the chapter corresponding to the final considerations and
conclusions, the cultural impacts and mediations that could be identified in the
research undertaken with the group of teachers and students, as well as the difficulties
encountered in fulfilling the compulsory religious teaching in the public elementary
school.

keywords: Religious teaching. Oral history. Otherness. Cultural diversity.
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INTRODUCAO

A religido € uma dimensdo antiga da humanidade. O ser humano € um ser
religioso. Por isso, € possivel afirmar que o fendmeno religioso antecede a todas as
religibes instituidas. O sujeito religioso tem uma dimenséao religiosa que é natural,
intrinseca. O sujeito foi criado pelo transcendente como unidade em movimento,
inconcluso, em construc¢do, um ser finito, que morre, com inicio, meio e fim, convidado
ao transcendente que é infinito (SANTOS, 1997). Portanto, a religiosidade é
fundamental na integracdo do conhecimento humano, pois o homem, quando
comecou a ter consciéncia do mundo em seu redor, percebeu a existéncia de algo
gue esta além dele, que ndo pode ser explicado pela raz&o. Diversos povos e culturas
variadas interpretaram da mesma forma essa existéncia superior que corresponde ao
gue é denominado de transcendente.

No dicionario Aurélio?, o termo de transcendente apresenta alguns significados
como superior, excelso, algo muito elevado, sublime, que transcende as experiéncias
possiveis, intervencao de algo que |Ihe é superior.

Dentro dessa perspectiva, o ensino religioso (ER), a partir da Lei de Diretrizes
e Bases (LDB) 9394/96, se reafirmou como uma area de conhecimento, cabendo frisar
gue, como tal, o fendbmeno religioso na sua esséncia € a busca da transcendéncia.
Dentro da proposta do Referencial Curricular para a Proposta Pedagodgica da Escola
do Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER), essa busca ocorre
a partir de experiéncias pessoais do Transcendente até experiéncias religiosas
coletivas; desde o convivio social até ao estabelecimento das tradi¢cdes religiosas.

O conhecimento religioso € o préprio contetudo da disciplina, passado como
conhecimento humano historico, sem o sentido de conhecimento revelado, tendo seu
lugar garantido na escola.

No Referencial Curricular para a Proposta Pedagdgica da Escola, defendido
pelo FONAPER, declara-se que o conhecimento religioso “ visa subsidiar o educando
no entendimento que ele tem a respeito do fendmeno religioso que experimenta e

observa no seu contexto. Por isso € um conhecimento que gera o ‘saberde si’[...]". O

! FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Dicionario da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Editora
Nova Fronteira, 1987.
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“saber de si” é “0 saber algo a partir de si mesmo, na busca de respostas existenciais”.
(FONAPER, 2000, p. 17 e 20). Também, de acordo com o FONAPER, nos seus
Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso (PCNER), se assevera
gue o conhecimento religioso integra o humano e, sendo o ensino disponibilizado, a
escola nao pode deixar de oferecé-lo e socializa-lo.

Logo, nesta pesquisa que tem como sua linha mestra “Género, Etnia e
Identidade”, se propde, como objetivo geral, problematizar a pratica do ER no espaco
publico, considerando a Constituicdo de 1988, a LDB 9.394/96 e outras leis estaduais
e municipais que regulamentam a implementagcdo do ER na prefeitura do Rio de
Janeiro, confrontando a dimensédo legal com a vivéncia pratica em ambientes de
diversidade cultural.

Dentro dessa discusséao, outros objetivos especificos podem ser considerados,
a saber: refletir sobre a relacéo entre principio da laicidade e a legalizacdo do ER nas
escolas publicas; observar a maneira como séo assimiladas as previsdes legais na
pratica cotidiana; verificar como 0s entrevistados percebem e atuam entre as
diferentes convicgbes religiosas manifestadas naquele ambiente escolar;
compreender como aquele espaco escolar de convivio influencia na conviccéo
religiosa dos entrevistados; analisar a influéncia da religiosidade nas estratégias e
mediacOes praticadas pelos entrevistados para integrarem-se naquele ambiente de
convivéncia.

A laicidade aqui pertinente coaduna com a que esta proposta na Constituicao
Brasileira, consagrando a liberdade do direito fundamental de liberdade de crenca,
consciéncia, religido, que deve ser respeitada e dialogada constantemente pela
mediacdo no espaco publico escolar, proporcionando um estabelecer confiante entre
os conflitantes, minimizando agressées de todos os tipos. Essa mediacdo sO é
possivel se for proposto um didlogo participativo, promovendo a inter e a
multidisciplinaridade.

Este trabalho justifica-se porque sdo cada vez mais frequentes as
manifestacfes de violéncia contra praticantes de determinadas tendéncias religiosas.
Essas incidéncias se revelam mais constantes contra individuos identificados como
praticantes de religides provenientes de matrizes afro; reconhece-se, de forma bem
sucinta e genérica, que a raca € um dos principais conceitos que fragmenta e classifica
a sociedade humana (HALL, 2014).
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Para dirimir esses conflitos, algumas leis foram incluidas neste estudo como
politicas de afirmagéo abrangendo o ensino de culturas indigenas, afro-brasileiras —
especialmente a LDB 9.394/96 — na tentativa de estacar essa pluralidade que constitui
a nossa histéria. Essas leis revelam a preocupacédo com o reconhecimento dessas
culturas e a insergdo das mesmas no curriculo educacional, procurando romper com
o empoderamento da classe hegemodnica, uma vez que estas eram, até entéo,
excluidas do curriculo.

Entretanto, cabe perguntar e refletir se a lei esta sendo cumprida, pois, apesar
de ser uma obrigacdo juridica, a sua existéncia e implementacdo sdo sempre
duvidosas, uma vez que, na pesquisa de campo, ndo foi percebida entre os
colaboradores, enquanto a criacéo desse diploma legal ndo venha a modificar por si
s6 uma cultura que, historicamente, segregou manifestacdes contrarias ao modelo
tido como majoritario e dominante. Na verdade, as leis, de imediato, se confessam
como sintomas dessa propria realidade.

A necessidade de se explorar esse problema por caminhos ndo somente
tedricos e conceituais, mas principalmente empiricos, explica-se por tentar
compreender como esses mecanismos juridicos e institucionais se refletem no
ambiente concreto de convivéncia.

Justifica-se, assim, a relevancia da tematica — faz-se indiscutivel sua
importancia em sociedades onde se manifesta cada vez mais uma pluralidade de
formas de vida. Vale também salientar a escolha pela dimens&o empirica da pesquisa,
gue reside em promover um enfrentamento mais direto das situacfes concretas e
assegurar seus posteriores resultados que tendem a suspender e problematizar
certezas tedricas previamente assumidas.

Com os caminhos propostos nesta pesquisa, pretende-se, portanto, poder
auxiliar educadores, estudantes e estudiosos interessados em conhecer como
ocorrem as mediacfes e negociacdes com as formacdes de identidades religiosas no
cenario de uma escola publica da cidade do Rio de Janeiro.

Para compreender essa realidade, a motivacdo do tema e o modo como
ocorrem as mediacdes culturais nesse espaco, foi necessaria, além do entendimento
dos aspectos legais, a realizacdo do trabalho de campo que gerou entrevistas, cujo
conteudo foi abordado com apoio da metodologia de histéria oral. O primeiro capitulo
se ocupara da questao: “Historia do projeto e metodologia”; neste foi realizada a leitura

tedrica dessa metodologia acolhida por Meihy e Ribeiro (2011), Meihy e Holanda
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(2007 e 2014) e por outros pesquisadores gque utilizaram esse instrumental para a
realizacdo e organizacao de entrevistas.

Ter uma pesquisa de campo delimitada é imprescindivel para compreender
uma determinada realidade. Para Minayo (2007, p. 62) a pesquisa de campo é “o
recorte que o pesquisador faz em termos de espacgo, representando uma realidade
empirica a ser estudada a partir das concepcdes teéricas que fundamentam o objeto
da investigagao”.

Por isso mesmo, no segundo capitulo: “Estudo de caso: realizando as
entrevistas em histéria oral”, assim intitulado por se tratar das “entre-vistas” que foram
0 coracao desta pesquisa, serdo apresentadas as narrativas dos colaboradores de
forma transcriada, com a intencdo de transmitir ao leitor a esséncia de cada
colaborador. Nesses testemunhos que compdem a historia oral de vida, se desvelam,
em uma dada realidade, os sujeitos protagonistas de suas narrativas, “autores”, suas
rememorac0Oes, suas identidades, suas relacbes nos espacos publicos e privados e
os conflitos emergentes na escola que séo cada vez mais frequentes; permitem,
principalmente, a promoc¢ao de contatos com outras identidades, culturas, religides,
integrantes do Estado laico? que o Brasil constitui, conforme esta disposto em sua
Carta Magna.

De acordo com Meihy e Ribeiro (2011), as entrevistas fazem parte de uma rede
de contatos onde meu ponto zero foi a professora de ER evangélico que me colocou
em contato com o professor de ER de matrizes afro. Foram realizados questionarios
para a realizacdo da entrevista, bem como entrevista de histdria oral de vida que
consegue trazer a tona mais do que um individuo, ou seja, o0 sujeito histoérico e social
dentro do seu entendimento identitario.

Na metodologia de entrevista de historia oral, o pesquisado € um colaborador
(MEIHY; RIBEIRO, 2011), que possibilita ao entrevistador captar durante a entrevista
uma andlise do todo, do momento de silenciamento, de esquecimento, de
descontracdo; enfim, permite uma andlise para além de dados tabulados, podendo
contribuir para compreender o porqué da forma de pensar e a maneira como
ideologias complexas seguiram sua elaboracao dentro de um processo de construcao

da identidade do sujeito.

2 De lads, significando povo ou gente do povo, deriva a palavra grega laikds de onde surgiu o termo
laicos. Os vocébulos laico, leigo expressam uma oposicdo ao religioso, aquilo que é clerical
(CARTOGA, 2006).
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Segundo o0s autores, durante o0 processo da entrevista oral o
pesquisador/colaborador realiza trés etapas fundamentais para manter fidedigna a
entrevista efetuada onde o entrevistado tera acesso para a autorizacdo e
reconhecimento. Quando o pesquisador faz a transcricdo, ele consegue pontuar as
perguntas e respostas com a participagdo do colaborador. Na textualizacdo, o
colaborador retira as perguntas e organiza o texto com a fala do entrevistado na
primeira pessoa, incluindo todos os pormenores. Na transcriacao, o texto ganha vida,
ele precisa passar a emog¢ao, o que realmente aconteceu e que nao consegue ser
falado, mas sim sentido durante a leitura.

No terceiro capitulo: “As intercessbes das tematicas nas narrativas”, se
procurard elucidar as categorias identificadas como comuns nas analises das
narrativas e expressoes apresentadas nas entrevistas (BARDIN, 2016). Abordara a
necessidade de se explorar esse problema por caminhos ndo somente tedricos e
conceituais, mas principalmente empiricos, na tentativa de explicar e compreender
como esses mecanismos juridicos e institucionais se refletem no ambiente concreto
de convivéncia dos sujeitos. Para fundamentar melhor as analises realizadas, fez-se
necessario proceder a uma leitura da literatura que abarca as questdes que foram
identificadas, como também os aspectos legais que permeiam a pratica das
instituicdes publicas de ensino; tornou-se indispensavel apresentar um aporte legal e
historico da implementacdo do ER na educacédo, de modo a exemplificar com a viséo
dos direitos humanos sustentada por Boaventura de Sousa Santos (2014) focalizada
no quarto capitulo: “Andlise dos temas resultantes do entrecruzamento das
entrevistas”.

Nessa secdo do estudo serdo abordadas politicas de reconhecimento e
afirmacado que buscam combater preconceitos e discrimina¢des que afetam a nossa
sociedade, pondo em relevo a sua importancia.

As leis sobre ensino de culturas indigenas e africanas sublinham a necessidade
do seu reconhecimento. No mesmo sentido, a lei sobre o ensino de religido no ensino
publico mostra a preocupacdo com a insercdo de segmentos sob forte preconceito
cultural e religioso no convivio social.

A inclusdo da cultura africana e afro-brasileira possibilita a integracdo e a
entrecolaboracéo entre disciplinas como a histéria, a arte e a literatura africana,
propondo conhecer a “si” a partir da imagem do “outro” (NOVAES, 1993). Essas

identidades individuais e coletivas devem ser entendidas numa perspectiva voltada
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para a valorizagcéo da alteridade, onde cada ser humano sé é porque pertence a um
coletivo. Tal compreensédo pode ser observada em sociedades africanas que se
orientam pelo no conceito de ubuntu. Os alicerces dessas sociedades sdo o respeito
e a solidariedade; a ética de ubuntu mostra a importancia das aliancas e do
relacionamento entre as pessoas e comtempla a interculturalidade, um modo de ver
gue deve ser acolhido em todas as sociedades.

O ubuntu enfatiza a relacdo com o proximo, sendo este um existir em nos. E
um conceito extenso sobre a existéncia do ser humano e o modo como este se
comporta em sociedade, a partir de elos gerados pela generosidade, compaixao,
solidariedade com os que precisam; expressa a vontade verdadeira de felicidade e
harmonia entre os homens.

Uma traducdo possivel do vocabulo ubuntu para o portugués poderia ser
‘humanidade para com os outros”. Ter ubuntu é ter consciéncia de que, quando um
semelhante é excluido ou oprimido, toda a comunidade também é afetada (LEITE et
al, 2015). Para entender os costumes e cultura de um povo & necessario buscar fontes
gue fornecam subsidios que o leve a mergulhar na esséncia, no que existe de mais
fundamental. Por isso, a observacéao participante permite uma investigagcdo em que o
pesquisador esteja dentro do campo de empirico, como mais um integrante.

Nas conclusdes e consideracdes finais, cabera expor as reflexbes sobre as
analises das entrevistas realizadas a partir do discurso dos colaboradores e os temas
comuns trazidos por eles nas suas concepcoes de identidades e de histéria de vida,
através da oralidade e da producdao gréafica dos alunos. Foi abordado o ER em ambito
nacional e, principalmente, no que concerne a realidade estudada, a Prefeitura do Rio
de Janeiro, destacando aspectos pedagdgicos trazidos pela pesquisa desenvolvida
com os docentes da Unidade Escolar (UE) da Prefeitura Municipal do Rio de Janeiro,
l6cus desse estudo, tecendo um paralelo com o contexto brasileiro, observando as
limitacGes e desafios de todo o percurso de sua elaborac¢do, como também invocando
0 compromisso ético e politico de toda a sociedade com os principios norteadores de
um ER comprometido com a diversidade e a pluralidade cultural. Ademais, se buscara
promover reflexdes sobre a formacdo docente para a construcdo de uma escola
democratica, empreendendo um esfor¢o de procurar, assim, a sua ressignificacdo, no
gue tange, aos diferentes pontos que envolvem o seu fazer profissional. Dentre esses,

vale destacar a sua participacdo em uma pratica voltada para o desenvolvimento da
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alteridade, em outras palavras, para o objetivo de reconhecer-se a partir da imagem
do outro em um trabalho colaborativo proposto no Projeto Politico Pedagoégico (PPP)
da UE.



22

1 HISTORIA DO PROJETO E METODOLOGIA

Esta pesquisa foi motivada por uma experiéncia vivida em sala de aula. Como
professora, presenciei um conflito, motivado por divergéncias entre credos religiosos,
manifestadas por dois estudantes do quinto ano do Ensino Fundamental na cidade do
Rio de Janeiro. Considerando que tal situagdo ndo € incomum e isolada, é preciso
atentar para as reflexdes e praticas propostas para orientar e mediar culturas diversas
gue se encontram nesse ambiente e se contrapdem por percepc¢des diferentes.

No caso citado, os estudantes desejam ser reconhecidos por suas convic¢des
religiosas, destacadas como importantes na construcdo de suas identidades. Eles
projetam, desse modo, no convivio escolar, formacdes decorrentes, principalmente,
dos seus nucleos familiares. Tendo em vista as recentes intengdes publicas,
expressas com a edicao de normas juridicas obrigando o ER no Ensino Fundamental
do municipio do Rio de Janeiro, questionam-se as suas repercussoes e resultados no
ambiente escolar.

A perspectiva do conflito identificado em sala de aula soma-se ao local da
pesquisa. A localizacdo da escola, recortada nesta investigacdo, requer
compreensdes para além de meras descricbes quantitativas, recheadas de
referéncias geograficas e estatisticas. O envolvimento da pesquisa com
manifestacfes subjetivas requer também entender dessa forma a sua insercao local.
O bairro de Del Castilho serve de exemplo de uma maneira de viver propria do
subudrbio carioca, que precisa ser ambientada. A intencdo de ndo se perder a
dimensédo subjetiva ainda moveu a escolha do procedimento adotado no presente
estudo. Adiante, sera abordado o modelo de historia oral que permitiu a pesquisa tirar

proveito das narrativas dos entrevistados.

1.1 DEL CASTILHO: UM SUBURBIO CARIOCA

O subdrbio carioca se constituiu como um conceito ao longo da historia na
cidade do Rio de Janeiro e revelou caracteristicas proprias. Entretanto, essas
propriedades ndo foram e ndo sdo imutaveis, permitindo assim afirmar que suas

particularidades corresponderam ao tempo e aos espacos especificos que se
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transformaram e se transformam junto com a sociedade, adquirindo formas distintas
em cada época.

Em uma visdo analitica sobre a origem do significado da palavra suburbio,
encontrou-se suburbium, vocébulo originario do latim, que exprime subcidade
(NOVAES, 2013, p.13). Inicialmente, a ocupacao do suburbio carioca foi efetuada por
pessoas ricas e da classe média, que ficavam nos arrabaldes do centro da cidade.
Foram sendo loteados e divididos os latifundios, fazendas e engenhos: esse suburbio

revestiu-se de um aspecto rural.

S6 com o parcelamento das terras para a construcdo de lotes
residenciais é que a area passaria a ser ocupada por segmentos tidos
como “populares”. Esse foi um processo que variou ao longo do tempo
e dependendo da regido da cidade. Ele comegou a atingir
intensamente o que hoje sdo os bairros de Sao Cristovao, Tijuca, Vila
Isabel, Piedade desde a década de 1870. A partir de 1890 ele passaria
a incidir sobre Méier, Madureira e Engenho Novo e Inhauma
(SANTOS, 2011, p. 259).

Muitos anos depois a populacdo mais pobre, trabalhadora, comecou a ocupar
essa area, principalmente apés a Reforma Pereira Passos verificada em 1906 que
tinha como objetivo modernizar o centro da cidade.

No final do século XIX, a cidade alcangou um grande crescimento populacional,
em razao do fluxo de imigrantes portugueses e de ex-escravos, vindos do interior da
antiga provincia do Rio de Janeiro e dos Estados de Minas Gerais e Bahia. A
implantacéo da linha férrea em 1898 e 1903 favoreceu que esses grupos ocupassem
0 suburbio: esses bairros foram divididos, em dois lados, pelas linhas férreas (ABREU,
1987).

De acordo com pesquisa histérica digna de nota:

[...] comecgou entdo um surto descontrolado de abertura de ruas e
conseguentes loteamentos, de maneira irregular e tumultuada. Ruas
mal tragadas, abertas em terrenos acidentados, em terra, sem meios-
fios, iam surgindo por todos os lados. Constru¢des novas eram feitas
nos lotes inadequados e desprovidos de alinhamentos (REIS, 1977, p.
53).
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A regido foi perdendo entéo o perfil aristocratico. Em sua cronica de 1920, Lima

Barreto (2004, p. 129) retrata bem a transformacé&o do subdurbio carioca:

Os nossos arrabaldes e suburbios sdo uma desolagdo. As casas de
gente abastada tém, quando muito, um jardinzito liliputiano de
polegada e meia; e as de gente pobre ndo tém coisa alguma.
Antigamente, pelas vistas que ainda se encontram, parece que nao
era assim. Os ricos gostavam de possuir vastas chacaras, povoadas
de laranjeiras, de mangueiras soberbas, de jagueiras, dessa esquisita
fruta-p&o que ndo vejo e ndo sei ha quantos anos ndo a como assada
e untada de manteiga. Onde estdo os jasmineiros das cercas? Onde
estdo aqueles extensos tapumes de maricas que se tornam de
algodao que mais € neve, em pleno estio? Os suburbios e arredores
do Rio guardam dessas belas coisas roceiras, destrogos como
recordacoes.

[...]

N&o se diga que tudo isso desapareceu para dar lugar a habitac6es;
nao, ndo € verdade. Ha trechos e trechos grandes de terras
abandonadas, onde os nossos olhos contemplam esses vestigios das
velhas chacaras da gente importante de antanho que tinha esse amor
fidalgo pela ‘casa’ e que deve ser amor e religido para todos.

Durante muito tempo, o suburbio compreendeu sem-nimero/X de significados
gue mudavam de acordo com suas caracteristicas no decorrer dos anos. Conforme a
cronica transferida de Lima Barreto (2004), pode-se afirmar que o suburbio carioca
apresentou a caracteristica de zona rural, ocupada por uma elite com grandes
propriedades que deixou recordacdes agradaveis; com a chegada da classe
trabalhadora mais humilde, este perdeu essa caracteristica e comecgou a adquirir um
significado pejorativo.

A prefeitura deu inicio a consolidacdo da malha urbana, nas zonas mais
populosas dos suburbios, em funcéo de presséo exercida por grupos neles resistentes
e pela necessidade de expanséao da infraestrutura pelo territério da cidade. O suburbio
era um misto de urbano com rural que a expansdo da infraestrutura visa separar. E
notorio o crescimento dessa regido ja no inicio do século XX, assim como a expansao

do comércio e industria, iniciada pelo ramo téxtil.

Com o progressivo augmento da populagéo do Distrito Federal, com o
grande desenvolvimento do nosso comércio, 0s suburbios, outrora
abandonados e desprezados, tornaram-se ultimamente procurados e
conhecidos. Tudo tem augmentado nos suburbios: a populagdo, o
commercio, a indastria. Tdo grande é o desenvolvimento actual da
zona suburbana que, quasi todos os jornaes diérios, viram-se na
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necessidade de, no noticiario geral, acrescentar um suplemento
consagrado unicamente aos suburbios [...] (Gazeta Suburbana, 08/09/
1910, p. 1).

E evidente que o processo de urbanizagido foi marcado pela desigualdade,
atendendo as areas mais valorizadas, onde o comércio se revelava mais ativo.

No relato de Barreto (1956, p. 145) isso fica bem nitido:

Na vida dos suburbios, a estacdo da estrada de ferro representa um
grande papel [...]. Hoje mesmo, a gare suburbana n&o perdeu de todo
essa feicao de ponto de recreio, de encontro e conversa. Ha algumas
que ainda a mantém tenazmente, como Cascadura, Madureira e
outras mais afastadas. De resto, € em torno da ‘estacdo’ que se
aglomeram as principais casas de comércio do respectivo suburbio.
Nas suas proximidades, abrem-se os armazéns de comestiveis mais
sortidos, os armarinhos, as farmacias, os agougues e — é preciso néo
esquecer — a caracteristica e inolvidavel quitanda. Em certas, como as
do Méier e de Cascadura, devido a serem elas ponto inicial de linhas
secundarias de bondes, ha uma vida e um movimento positivamente
urbano.

O comeércio nao foi o Unico fator responsavel pela expanséao cultural urbana nos
suburbios; os clubes sociais, especificamente os clubes de futebol, também se
desempenharam, de modo expressivo nesse papel (PEREIRA, 2000).

Hoje, falar de subdrbio nos remete a outros conceitos que contemplam seu
significado de forma agregadora e ndo excludente, em um pensamento segundo o
espaco do suburbio se transformou e adquiriu novos significados e espacos no
decorrer do tempo (MUMFORD, 1965).

De acordo com Oliveira (2013, p. 20), os cariocas insistem em identificar o
suburbio como os bairros da zona norte da cidade por onde passam as estradas de
ferro: ndo é pelo fato de serem cortados pela linha férrea € que sdo, necessariamente,
subdurbios, visto que nao correspondem ao “conceito da literatura académica que trata
0 assunto”.

Subdurbio, significando subcidade ou suburbano, nas conjecturas geograficas,
ndo corresponde mais aos mesmos espacos, uma vez que estao proximos a area
central da cidade. Entretanto, o significado de suburbio, na cidade do Rio de Janeiro,

estd intimamente ligado a questdes ideoldgicas e a estereotipos.
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No modo de ver de Oliveira (2013, p. 21), o suburbio é aquele lugar mais

distante da area central, entretanto,

[...]ndo é exatamente a periferia, porque “periferia” ja nos remete a um
outro conceito de forte matriz social, que € muito utilizado em Sé&o
Paulo, por exemplo, para identificar aqueles espacos de loteamentos
periféricos de baixa renda. Mas, no caso de Sdo Paulo, a periferia
geografica, da distancia geogréafica em relagdo ao centro, coincide
com a periferia social. No Rio de Janeiro, ndo necessariamente (Grifo
do autor).

Nessa metropole, é possivel perceber que as estruturas e caracteristicas dos
suburbios, os conhecidos, sdo semelhantes a classe da prépria cidade, contudo, ndo
homogeneamente em seus espacos, tendo periferias em seus proprios bairros: nas
favelas ou comunidades.

Para Oliveira (2013, p. 23), ha trés pontos que identificam o suburbio carioca.
O primeiro € a questao limitrofe que impde a ideia de um “dentro” e um “fora”, ndo s6
em relacdo espacial, mas também associado a questdes sociais. O segundo ponto é
0 suburbio como espaco em que se refugia e que soluciona problemas. O terceiro
aspecto reside em ser um lugar plastico, em permanente mudanca, que, apesar de ter
se consolidado historicamente em determinados bairros da zona norte da cidade, esta
em constante transformac&o, no que tange a questao territorial e a sua paisagem,
formas e relacfes. Logo, do ponto de vista geogréafico, o que antes era o suburbio,
nao é mais.

Entretanto, o que temos como ideario de suburbio carioca, ainda € o conceito
pejorativo e instituido como o suburbio e 0 suburbano estereotipado, ndo se levando
em consideracdao a literatura sobre o que abrange realmente o significado de suburbio

e sobre o aspecto geografico.

[...] na realidade carioca e na forma como se deram a modelagem e
apropriagdo da categoria suburbio na cidade do Rio de Janeiro,
ficamos restritos e encaixados na representacao de um suburbio como
lugar de moradia de trabalhadores pobres, de certa precariedade e
auséncia de infraestrutura e da relagdo com o trem. [...] uma vez que
no Rio, o termo “suburbano” acaba assumindo um carater pejorativo,
indicando “falta de cultura e sofisticagédo” (OLIVEIRA, 2013, p. 25 —
Grifos do autor).
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Como sinénimo de suburbio, foram agregados outros conceitos, tais como
favela, comunidade e periferia. Em uma pesquisa realizada por Novaes com quatro
jovens baianos (2013, p. 11-13), este afirma que o termo “favela” foi usado para
estigmatizar e “comunidade” para dirimir estigmas, podendo-se verificar, na
atualidade, que tais palavras séo utilizadas como sindnimo de suburbio, bem como
possivelmente a palavra periferia, em raps. As palavras foram reempossadas por seus
moradores e pela sociedade, como um todo, ao longo dos anos, sendo empregadas
de acordo com o contexto e com a intencionalidade da narrativa de forma positiva,
como identificacdo cultural e artistica.

As situagBes de Vvioléncia identifichAveis entre 0s jovens cresceram
desenfreadamente no Brasil, bem como a desigualdade. Estas nem sempre estiveram
presentes no conceito de suburbio, ao contrario do racismo. Todavia, as politicas de
acao afirmativa e a luta pela igualdade dos direitos possibilitaram um novo caminhar
para 0s jovens negros que cresceram diante dessas dificuldades enfrentadas em
nossa sociedade, pertencentes a esses espacos, em termos de construcdo das
identidades e trajetorias de vida.

Nesse contexto, as palavras que apresentavam um conceito negativo na
sociedade brasileira como subdurbio, periferia, comunidade e favela, comecam a ser
apropriadas pelos jovens como vocabulos que expressam identificacao territorial e
formacao de identidades. Para Novaes (2013, p. 12) “representa também uma nova
vertente artistica e cultural”.

Na cidade do Rio de Janeiro, é possivel identificar nesses espagos aspectos
negativos, sendo esses afetados pela falta de politicas publicas voltadas para atender
a demanda da sociedade; contudo, é possivel perceber em tal contexto uma cultura
diferenciada (NOVAES, 2013). H4 uma unido, um acolhimento daqueles residentes
em gue se ajudam e se apoiam em situacdes adversas, que os diferem, por exemplo,

localidades mais “estruturadas” da cidade.

1.2 O ANONIMATO DA UNIDADE ESCOLAR E A REALIDADE DO
CENTRO INTEGRADO DE EDUCACAO PUBLICA (CIEP)
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No ano de 2001 (dois mil e um), fiz o concurso para a prefeitura do Rio de
Janeiro e, logo em seguida, fui chamada para lecionar na rede municipal de ensino.
Indiquei, como primeira opgéo, a escola onde estudei desde o antigo jardim de
infancia. Mas, como néo havia vagas disponiveis, resolvi indicar outra escola, também
parte das minhas memdrias de infancia. Morei proximo dessa Unidade Escolar (UE),
e me lembro de brincar no seu péatio com as amigas do bairro. Situar afetivamente o
lugar onde se realizou a pesquisa, apresenta, desde o inicio, a inevitavel carga
subjetiva contida nas linhas que se seguem. E justifica, com todo esse envolvimento
pessoal, a insisténcia em seguir com o trabalho, mesmo diante dos entraves
burocraticos e politicos, burocraticos porque politicos, interpostos pela Secretaria
Municipal de Educacgéo da cidade do Rio de Janeiro. A manutengéao em sigilo do nome
da escola, por exemplo, se explica Unica e exclusivamente por causa dessa situacao
criada por aquele 6rgéo publico.

O Centro Integral de Educacao Publica (CIEP) foi construido no ano de 1985
com o objetivo de atender o segundo segmento do Ensino Fundamental. Abrigava
estudantes das antigas 5% a 82 séries, em horario integral, das 7:30h as 16:30h e o
PEJ (Programa de Educacéo aos Jovens), no horario noturno. O projeto foi assinado
por Darcy Ribeiro no governo de Leonel Brizola, dentro da perspectiva genérica de
atender as comunidades carentes do Rio de Janeiro. Projetava-se, para os CIEPs,
atendimento médico especializado aos estudantes, aulas de artes plasticas,
atividades esportivas no contraturno escolar. Aos menores abandonados, propunha-
se que servissem também como residéncia.

A realidade dos CIEPs est4, de forma geral, distante dos planos iniciais de seus
idealizadores. Na escola referéncia para esta pesquisa, onde se constataram a
conservacao do espaco fisico e a caréncia de professores, a situacdo se agrava,
principalmente, por esta atender os estudantes do segundo segmento. Os seus
responsaveis requisitavam seus filhos mais velhos para as tarefas do lar, impedindo-
os de permanecer na escola em horario integral. Por esse motivo, no ano de 1990,
aquela unidade escolar passou a atender no regime integral somente os alunos do
primeiro segmento, do jardim a 42 série. A principal expectativa dos pais é que 0s
alunos aprendam a ler e escrever, concluindo o Ensino Fundamental, deixando as
criancas em local seguro com refei¢cdes garantidas.

Esperancas e frustragcdes se mesclam no cotidiano vivido na educacéo regional

e nacional, e, no meu caso, no recorte dessa unidade escolar. A convivéncia proxima
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com a comunidade, intensificada durante a elaboracdo do PPP, e todas essas
variaveis relatadas contribuem para aumentar a vontade de se realizar um trabalho
pedagogico diferenciado. A gota d’agua que faltava para se embarcar numa pesquisa
critica daquela realidade surgiu apos uma situacdo de conflito vivenciada em sala de
aula.

Lecionava, no ano de 2014, para uma turma de quinto ano. Na atividade
proposta, dividia a regéncia da sala com uma outra professora, ja falecida. Recordo-
me que era uma turma bem dificil, pois integrava um grupo de alunos oriundos do
projeto “Acelera”. A principal finalidade desse projeto visava recuperar os alunos
inaptos para o quarto ano e prepara-los para, no ano seguinte, terem acesso ao quinto
ano, reintegrando-os, assim, a mesma turma na qual pertenciam do terceiro ano de
escolaridade. Identificava-se como um projeto que propunha a néo reprovacao desses
estudantes no quarto ano, com a sua pronta recuperagdo para 0 quinto ano de
escolaridade. Frequentavam essas turmas, estudantes que revelavam grandes
dificuldades de aprendizagem, falta de disciplina e comportamentos agressivos.

Incluo essa experiéncia como um dos maiores desafios enfrentados na minha
vida docente. Nao escondo a minha preferéncia por atuar na Educacao Infantil, area
de concentracdo da minha especializacdo na graduacéo, a qual me dediquei durante
todos esses anos de magistério. Leciono também na Educacéo de Jovens e Adultos.
Esse contato se iniciou para adequar minha matricula da prefeitura de Duque de
Caxias. Aos poucos, fui sendo conquistada e ndo penso mais em troca-lo por outra
atividade. Considero-os momentos unicos de vida e aprendizado, que me enchem de
motivacao e prazer na educacédo. Considero-me simplesmente encantada pelos meus
jovens senhores!

Lecionar nesse quinto ano foi diferente de tudo que j& havia experimentado
profissionalmente. Encontrei criancas com uma realidade dura de vida, que
trabalhavam em casa, na rua, no cemitério para ajudar a compor a renda familiar. Sao
criancas que, apesar da pouca idade, jA eram adultas nas suas atribuicbes e
responsabilidades no lar. Filhos de pais e maes trabalhadores que precisavam deles
para assumir as tarefas de casa e de tomar conta dos irmdos mais jovens. Criancas
gue, por atingirem um grau de maturidade alto ainda na infancia, se comportavam com
autonomia dentro e fora da escola, enfrentando dificuldade de aceitar as limitacdes

gue a instituicdo impde no comportamento padronizado socialmente esperado.
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Muitos estudantes saiam da escola e iam para a casa arrumar, passar, lavar,
pegar os irmdos mais novos em outra escola proxima do CIEP, localizado num
complexo educacional composto por um Espaco de Desenvolvimento Infantil (EDI) e
por uma casa de alfabetizacdo. Outros iam trabalhar em um “lava jato” situado na
comunidade. O més de novembro era o mais complicado, pois muitos deles,
necessitados de uma complementacgéao financeira, trocavam as aulas pelo trabalho no
cemitério de Inhaima.

Deixei de atender as criangcas menores e precisei me adequar a nova realidade
educacional do CIEP e, em especial, dessa turma. Uma turma com caracteristicas
multiplas de vida precisava ser trabalhada de forma diferenciada e com a atencgéo
redobrada para as suas especificidades: o conflito com a religiosidade era um deles.
Estudantes com concepcdes diferentes de mundo, com familias estruturadas fora do
padrdo midiatico imposto, a requererem um olhar novo para sua aprendizagem,
exigiram de mim uma pesquisa mais aprofundada para entender suas falas e
comportamentos em sala de aula e para além do espaco escola.

Nesse ambiente, uma estudante, inconformada com a manifestacéo da crenca
religiosa de um outro aluno, identificada pela mesma como diferente da sua e
proveniente de matrizes afro, ofende-o verbalmente. Essa situacdo de conflito me
motivou a compreender, dentro do ambiente escolar, como ocorre 0 ER e 0 que esta
sendo desenvolvido para se cumprir com o objetivo do PPP da unidade escolar e sua
competéncia para o desenvolvimento de cidadaos plenos para a vida em sociedade.

Uma constatacao a ser feita, no inicio desta pesquisa, ja pode ser um indicio
para se procurar entender o comportamento observado nessa escola, onde nenhum
inscrito consta como matriculado no ER de matrizes afro. Esse dado, por si s0, ja
permite a reflexdo de como, na sociedade em que vivemos, 0S sujeitos estdo
articulando sua identidade de negacao e de pertenca aos grupos. E, nesta pesquisa,
se tenta buscar algumas razdes que elucidem como se negociam nesse espaco de
convivéncia suas concepc¢oes identitarias e culturais.

Na pratica, a vivéncia em sala de aula apresenta uma situacao em desrespeito
as diferencas e de intolerancia religiosa, com manifestacdes de religiosidade sofrendo
duras criticas, passando a agressdes pessoais. Atitudes que, em principio, se
mostram em contraste com o préprio espaco escolar, que deveria se comprometer em

romper com estigmas e paradigmas instituidos socialmente, em razdo de valores
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impostos hegemonicamente. Como motivacao inicial para esta pesquisa, se alinham
0s meus conflitos pessoais com a minha propria religiosidade.

A minha tradigao familiar me imp0s ser batizada, realizar a primeira comunh&o
e casar na Igreja catdlica. Mas isso nao me impede de continuar acreditando na
importancia desses ritos religiosos. Contrario a essa tendéncia, o meu pai é
candomblecista; minha mée, por sua vez € umbandista e meu irmao, evangélico.
Convivi com todas essas religides, participei de seus cultos, sessdes e reunides, sem
ainda me decidir por nenhuma. Minha concepcéo de religido vai além dos templos e
do que elas reconhecem como importantes. Penso em religido de forma diferente,
acreditando em Deus, Jesus, energias, reencarnac¢des... Nao consigo me integrar a
nenhuma religido “pronta”.

Como é um assunto que nao é discutido em rodas de conversas com
tranquilidade — bem como diz o ditado popular: futebol, politica e religido ndo se
discute — ndo abordo essas questbes em minha sala de aula. Mas aquele conflito
ocorrido nesse mesmo espaco me fez indagar e colocar em divida a estratégia dotada
de me omitir sobre esse tema. Questiono, entéo, se € possivel negar a religiosidade
de nossos educandos. E, ainda mais, se a devocao liberal pelo Estado neutro e laico

e suficiente para intervir nos conflitos desse teor.

1.3 PERSPECTIVAS DA HISTORIA ORAL

Entre possibilidades metodolégicas, a historia oral se mostra a mais indicada
para o desdobramento da pesquisa. Vale ressaltar de inicio 0 seu alcance a
consideracbes tidas como subjetivas, que nesta pesquisa deixam de ser
subestimadas como secundarias para assumirem papel protagonista. A pesquisa
consumada neste trabalho ndo se contenta com a revisao bibliografica sobre o tema
da obrigatoriedade do ER, sem envolver os sujeitos aos quais se destinam iniciativas
tedricas e legais. Destaca-se, portanto, como uma investigacdo empirica construida
“‘em torno de pessoas”. Com essa opg¢ao pela histéria oral, mantém-se a expectativa
dela transmitir “vida para dentro da proépria histéria”, além de convidar “herdis vindos
nao so dentre os lideres, mas dentre a maioria desconhecida do povo”. Persistindo no

didlogo com as pesquisas mais centradas em critérios objetivos, apoiadas por
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métodos quantitativos, a historia oral estimula a colaboracédo entre os envolvidos no

trabalho de pesquisa, assim como favorece uma estimavel diferenca reflexiva.

[A historia oral] traz a historia para dentro da comunidade e extrai a
histéria de dentro da comunidade. Ajuda os menos privilegiados, e
especialmente os idosos, a conquistar dignidade e autoconfianca.
Propicia o contato — e, pois, a compreensao — entre classes sociais e
entre geragdes. E para cada um dos historiadores e dos outros que
partihem das mesmas intengbes, ela pode dar um sentimento de
pertencer a determinado lugar e a determinada época. Em suma,
contribui para formar seres humanos mais completos. Paralelamente, a
historia oral prop6e um desafio aos mitos consagrados da histéria, ao
juizo autoritario inerente a sua tradicdo. E oferece os meios para uma
transformacao radical no sentido social da historia. (THOMPSON, 2002,
p.44)

Essas marcas de distingdo da histéria oral recobrem-se de camadas de
discordancia. Com o propoésito de esclarecer a sua origem, seria estéril defender o
seu inicio em Herddoto, no século V a.C., sinalizado no seu modo operar a historia
com documentos gerados por testemunhas. Ou entdo, aproxima-la da tradicdo oral
das sociedades pré-letradas, verificando sua continuidade com as praticas de
repassar historias de uma geracdo a outra (THOMPSON, 2002). Talvez tais
consideracdes sobre essas pretensas origens longinquas da histéria oral apenas
recobrem argumentos que procuram dessa forma lhe prestar autoridade e
reconhecimento. A obsessédo em lhe buscar uma origem prossegue, alardeando o seu
envolvimento, nos Estados Unidos, na década de 1950, com as ciéncias politicas, sem
demonstrar nessa ocasiao preocupacdes de cunho metodoldgico (JOUTARD, 2006).
Aponta-se, também, uma segunda geracdo de historiadores orais surgida na lItalia,
nos anos finais da década de 1960. Seria composta de antropologos militantes da
esquerda, que se utilizaram da historia oral para reconstruir a cultura popular. Essa
segunda geracdo acolheu uma nova concepcdo de oralidade, com énfase nas
historias orais das minorias étnicas, dos marginalizados, dos iletrados, enfim, dos
excluidos. Por esse motivo, desenvolveu-se a margem da Academia, baseando-se
implicitamente na ideia de que se chega a “verdade do povo” gragas ao “testemunho
oral” (JOUTARD, 2006, p.45).

Independentemente desse labirintico tracado para reconstruir a trajetéria da
historia oral, a sua constru¢cdo em solo latino-americano, e, principalmente, brasileiro,

leva muitos a pensarem-na fora dessas conjecturas genealdgicas. Dessa forma,
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Meihy (2000), como historiador brasileiro, interpela critérios proprios para realizar a
analise da historia oral brasileira, trazendo questionamentos relacionados a nossa
realidade e nos remetendo a uma avaliacao critica da histéria oral a fim de atender as
nossas especificidades: “Seria a nossa historia oral apenas eco da histéria oral
‘primeiro-mundista’? Teriam ‘eles’ 0 que nos ensinar sobre imigragdo, sociedades
indigenas, miscigenacgéo, experiéncias de escravos negros e criangas abandonadas?
” (MEIHY, 2000, p. 87 — 88). Seus escritos propdem, assim, uma (re)formulacéo de
conceitos especificos utilizados pela histéria oral no Brasil, adotando atitudes que
contemplem os grupos excluidos, possibilitando ouvir quem sempre foi silenciado e
esquecido, favorecendo a “superacdo” da histéria oral como um “lécus
interdisciplinar’, entendendo-a, de acordo com esses aspectos, como uma nova
disciplina.

As discordancias em torno da histéria oral continuam quando se trata de
confirma-la como disciplina, técnica ou metodologia. Os defensores que
compreendem a historia oral como disciplina entendem que ela € um novo campo do
conhecimento que se constitui a partir dos procedimentos e técnicas singulares e
distintos inclusos nela. Aqueles que a entendem como uma técnica, reduzem-na a um
conjunto de procedimentos no qual se utilizam aparelhos eletrbnicos para a

transcrigéo € armazenamento.

[...] € uma técnica que, presumivelmente, pode ser utilizada em
qualquer ramo da disciplina. Sua denominacao também sugere
— na verdade requer — uma area de trabalho diferenciada,
quando de fato, para quem quer gque tenha coletado evidéncia
oral em campo, durante qualquer espaco de tempo, é evidente
que compilar fontes orais é uma atividade que aponta para a
conexao existente entre todos os aspectos da historia e ndo para
as divisbes entre eles (THOMPSON, 1992, p. 104).

Definida como suporte para compreender os movimentos sociais, histéricos e
culturais e os contextos através da coleta de depoimentos dos sujeitos que sao
entendidos como primordiais naquele espaco e tempo, desconsidera-se a histéria oral
como método, porque abarca diferentes campos do conhecimento, e como disciplina,
porque transpde 0s seus limites ao se confundir com aspectos pertinentes as relacoes
humanas (THOMPSON, 1992).
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Enquanto metodologia, a histéria oral se enquadra para além de uma simples
técnica ou um estudo que gera solucgdes tedricas, na medida em que seu principio €
organizar e preceituar procedimentos, que vao desde a pluralidade das entrevistas as
suas diversas formas de transcrever e analisar, configurando-se em teoria e prética
(AMADO; FERREIRA, 1998). O entendimento da historia oral como metodologia,
requer valoriza-la sempre como um conjunto de procedimentos, com atencao inicial
para a elaboracdo de um projeto. Evita-se, assim, confundi-la a utilizacdo da técnica
de entrevistas. Nesse caso, “0 que caracteriza a entrevista em historia oral é a
sistematizacdo dos processos organizados pela l6gica proposta no projeto inicial”.
“Entende-se por projeto o plano capaz de articular argumentos operacionais de agdes
desdobradas de planejamentos de pesquisas prévias sobre algum grupo social que
tem algo a dizer”. (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p.12-13, grifo dos autores).

Segue a tais consideracdes a importancia atribuida ao processo, valorizado
desde a sua concepcao até a devolucao dos resultados. A sofisticacéo de tal definicéo
permite a historia oral receber varios niveis de conceituacdo. Primeiramente, “pratica
de apreensao de narrativas feita por meio do uso de meios eletrénicos e destinada a
recolher testemunhos, promover analises de processos sociais do presente e facilitar
o conhecimento do meio imediato”. Sem em nenhum momento descuidar da
“formulacdo de documentos mediante registros eletrbnicos”, prontos para serem
retomados em estudos que correlacionem questdes de memaria coletiva e identidade.
Reconduzida ao ponto de partida da elaboracdo do projeto, a historia oral continua
com a “definigdo de um grupo de pessoas (ou colénia) a serem entrevistadas”. Sempre
seguindo o preceito de responsabilidade ética, o planejamento do projeto requer a
devolucdo do material para os entrevistados autorizarem a sua divulgacdo (MEIHY,
2000).

Com a histdria oral, tais iniciativas se implementam mostrando que um
campo novo se abre convocando a producéo do saber a foros de
politica publica. Vista dessa forma, ndo ha como fugir do carater
participante ou ativista da histéria oral. E, porém, necessario critério
para armar um principio vital para a existéncia de projetos de historia
oral que se assentam no dever de, antes de tudo, responder aos
seguintes quesitos:

1. Quando; 2. De quem; 3. Como; 4. Por qué?

Sem esses pontos de partida, ndo faz sentido usar entrevistas.
(MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 28)
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Ajustada a tal compreensdo, a histéria oral se apresenta como um
procedimento planejado, realizado através de entrevistas orais em projetos com
objetivos determinados. Relne-se nos dados apreendidos dos entrevistados, tudo que
€ parte integrante da oralidade, a exemplo de: lagrimas, gestos, lagrimas, expressdes
faciais e corporais. Todas essas manifestacdes, ndo captadas por meios eletronicos,
podem se constituir em meios integrantes das entrevistas de histéria oral. Dessa
forma, o método de histéria oral € significativo porque produz uma historia viva, a
histéria do presente (MEIHY, 2000), que desponta em segmentos da sociedade
silenciados:

No sentido mais geral, uma vez que a experiéncia de vida das pessoas
de todo tipo possa ser utilizada como matéria-prima, a histéria ganha
nova dimensdo. A histéria oral oferece, quanto a sua natureza, uma
fonte bastante semelhante a autobiografia publicada, mas de muito
maior alcance. A maioria esmagadora das autobiografias publicadas
sdo de um grupo restrito de lideres politicos, sociais e intelectuais e,
mesmo quando o historiador tem a grande sorte de encontrar uma
autobiografia exatamente do local, época e grupo social de que esteja
precisando, pode muito bem acontecer que ela dé pouca ou nenhuma
atencdo ao tema objeto de seu interesse. Em contraposi¢cdo, o0s
historiadores orais podem escolher exatamente a quem entrevistar e
a respeito de que perguntar. A entrevista propiciara, também, um meio
de descobrir documentos escritos e fotografias que, de outro modo,
nao teriam sido localizados. A fronteira do mundo académico ja nao
sdo mais os volumes tdo manuseados do velho catélogo bibliografico.
Os historiadores orais podem pensar agora como se eles préprios
fossem editores: imaginar qual a evidéncia de que precisam, ir
procura-la e obté-la. (THOMPSON, 1992, p.25)

Na histéria oral, mesmo considerando 0s posicionamentos internos mais
divergentes, 0 homem no sentido de humano é inseparavel do seu contexto. Nem um
ser da natureza, nem uma consciéncia em si mesma, a vida humana é vista pela
historia oral como resultado da interagdo com o meio historico, social e cultural.

Nas ciéncias humanas, de que faz parte a histoéria oral, o “objeto” de estudo é
o0 homem, um ser complexo com sua expressividade e singularidade, necessitando
um dialogo entre o pesquisador e o pesquisado. Insuficiente, portanto, somente
observar, diferentemente das ciéncias exatas onde o objeto de estudo é mudo e
precisa ser observado para se tornar conhecido. Dessa maneira, invertem-se as
situacoes: em vez de uma relacao de interacdo entre sujeito e objeto, uma relacao

interacionista entre sujeitos.
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Caracterizada como modelo de pesquisa qualitativa, na historia oral os
pesquisadores procuram compreender dados das realidades dos sujeitos
entrevistados, que ndo se prestam a quantificacdo. A pesquisa qualitativa trabalha
com um universo de significados, crencas, valores, sonhos, atitudes que
correspondem a algo mais intimo, sem possibilidade de se confundirem com
operaces de variaveis (MINAYO, 2007).

Isenta desses critérios, a pesquisa qualitativa pode ser compreendida como
uma jornada, relacionando-se com procedimentos, instrumentos, recursos, métodos
e sujeitos do estudo. Durante esse tempo, a presenca do pesquisador atuando no
campo se torna imprescindivel e os sujeitos envolvidos na investigacdo estao
propensos a participar colaborativamente no processo da pesquisa qualitativa.

A abordagem qualitativa agrega muitas vantagens a pesquisa. Uma é a
flexibilidade, diferentemente do que se observa na pesquisa quantitativa, que segue
com critérios mais rigidos. Entretanto, a pesquisa qualitativa oferece riscos ao
pesquisador. Por oferecer liberdade, ela possibilita a displicéncia metodoldgica no
transcorrer do processo investigativo, que pode ser interpretada como falta de rigor
cientifico. Mas a vantagem € indiscutivel quando se leva essa liberdade ao extremo,
optando por um modelo artesanal de ciéncia que consagraria todo pesquisador como
um metoddlogo: “os socidlogos deveriam se sentir livres para inventar os métodos
capazes de resolver os problemas das pesquisas que estdo fazendo” (BECKER, 1999,
p. 12).

Em contraste com os meétodos quantitativos, que limitam a liberdade e
apresentam a caracteristica de controlar e formalizar, as metodologias qualitativas
valorizam a liberdade e a intuicdo sobressai como a mola mestra para a sua
realizacao.

Como consequéncia do afastamento das ciéncias humanas e sociais do
modelo das ciéncias naturais, prestigiado pelos adeptos do positivismo, as criticas sao
implacaveis quanto a sua validade cientifica. Reclamam, por exemplo, da sua falta de
representatividade; da predominancia da subjetividade na investigacdo e da auséncia
de critérios rigidos na coleta e analises de dados (MELUCCI, 2005).

Tais criticas citadas precedentemente pressupdem que a pesquisa qualitativa
deveria seguir os mesmos procedimentos da pesquisa quantitativa, numa o6tica
positivista. Entretanto, na pesquisa qualitativa, na area de humanas, o estudo é

realizado sob uma visdo segunda a qual o sujeito estd sempre em transformacéo e
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opera a partir de um lugar determinado: situacéo, grupo, classe social com suas
crencas, valores e significados distintos.

Essa refutacdo do modelo das ciéncias naturais decorre de uma particularidade
do objeto presente na pesquisa qualitativa: ser este um sujeito histérico e complexo,
em constante transformacdo, inconcluso. Desse modo, a sua construcdo €
inseparavel de acbes continuas de acordo com a proposta metodoldgica adotada
(MINAYO, 2007).

Nessa perspectiva, a pesquisa qualitativa torna-se diferencial porque favorece
aos participantes a reflexdo sobre o que esta sendo pesquisado, revelando suas
percepcdes e valorizando o seu prisma de compreenséao e representacéo. Valorizar a
percepcdo dos participantes € converté-los em agentes integrantes da pesquisa,
privilegiando a oralidade como um mecanismo que supera o questionario.

O vinculo do sujeito com a estrutura, possibilitando a interpretacdo das suas
experiéncias cotidianas, € um outro aspecto relevante na pesquisa qualitativa. Dessa
forma, vale salientar alguns pressupostos que sao parte inerente o desenvolvimento

das pesquisas qualitativas:

O reconhecimento da singularidade do sujeito’ — entendendo-se que 0
sujeito é singular podemaos reconhecer o carater de singularidade de
cada pesquisa, que deve fundamentar-se no favorecimento das
condicbes para a sua revelacdo, expressa na oralidade e na
contextualidade de sua existéncia. [..] ‘O reconhecimento da
importancia de se conhecer a experiéncia social do sujeito’ — as
pesquisas qualitativas valorizam conhecer como se processa a
experiéncia social dos sujeitos, superando as reducbes pelas
percepcBes apenas circunstanciais, evidenciando o necessario
conhecimento do modo de vida, concreto, apreendido como o real
vivido pelos sujeitos, apreendidos pelas expressdes sobre suas
crengas, valores, sentimentos e ainda pela apropriagdo de suas
préprias experiéncias vivenciadas cotidianamente (MARTINELLI,
1999a, p. 22-23).

De acordo com as analises realizadas, pode-se deduzir que a pesquisa
gualitativa ndo esta relacionada com a quantidade de sujeitos que irdo participar com
suas entrevistas, mas sim com os significados que estes sujeitos procuram desvelar
de acordo com o que se busca na pesquisa (MARTINELLI, 1999b). Convém ressaltar
gue a pesquisa qualitativa implica também a utilizacdo de algum procedimento

guantitativos, isto é, pode existir uma pesquisa gualitativa que se originou de uma
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pesquisa quantitativa. Todavia, a escolha metodoldgica da pesquisa precisa nascer

do posicionamento coerente e consciente do proprio pesquisador.

O carater inovador, como pesquisa que se insere na busca de
significados atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias; quanto a
dimensédo politica desse tipo de pesquisa que, como construcao
coletiva, parte da realidade dos sujeitos e a eles retorna de forma
critica e criativa; por ser um exercicio politico, uma construcédo
coletiva, ndo se coloca como algo excludente ou hermético, € uma
pesquisa que se realiza pela via da complementaridade, ndo da
exclusdo (MARTINELLI, 1999, p. 27).

Em conjunto, essas observacdes apontam para a obrigacdo de um apoio
tedrico necessario para, inclusive, classificar o tipo de pesquisa que usa a historia oral
como recurso. Dessa forma, estudos que se dedicam a pesquisa qualitativa, no uso
da histéria oral, seja como técnica, procedimento ou metodologia, destacam-na mais
como processo do que produto, com seus dados obtidos no constante dialogo entre
pesquisadores e pesquisados a partir do conhecimento do projeto. A questédo de maior
relevancia consiste em apresentar os sujeitos entrevistados em uma perspectiva
flexivel e aberta, focalizando a complexidade da realidade, bem como
contextualizando-a.

A partir das entrevistas realizadas em histéria oral, o pesquisador deve realizar
a leitura e o aporte teorico que estdo subsumidos nas concepcdes, comportamentos
e atitudes narradas pelos seus colaboradores dentro desse processo Unico que
caracteriza a sua pesquisa dentro do seu projeto. A escolha pelo tipo de histoéria oral
depende, portanto, das finalidades perseguidas pelo projeto de pesquisa.

Selecionada pelo recorte proposto no projeto, se entende na modalidade dita
plena a maneira como se deu a participacao da historia oral nesta pesquisa. Justifica-
se esse entendimento pela prépria organizacéo das partes deste trabalho, indicando
a importancia das entrevistas ao exp6-las no sumario antes das consideracdes
tedricas propriamente ditas. Diferentemente de uma participacédo de apoio, como seria
conveniente as entrevistas na historia oral identificada como instrumental. Ou mesmo
da sua inclusdo na histéria oral hibrida, com apoio documental proveniente de
arquivos publicos ou privados.

A reivindicacdo de uma histéria oral plena recebe apoio quando se prevé que

ela se “estabelece na medida em que todo o processo € previsto pelo projeto norteador
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da pesquisa e pela andlise de entrevistas, considerando apenas as narrativas”
(MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 15).

Coadunando-se com a crenca do poder de transformar implicito ao modo de
fazer da histdria oral, costurd-la a este projeto proporciona um olhar diferenciado ao
problema social, cultural e politico identificavel na convivéncia diaria na escola publica.

Integra a historia oral uma forca agregadora das diversas producdes de
conhecimento sobre as diferencas. Os projetos de entrevistas em histéria oral
possibilitam ouvir os silenciados socialmente por motivos diversos, “valorizando a
diversidade social e reforgcando o carater democrético, de luta pela inclusao” (MEIHY;
RIBEIRO, 2011, p. 28)

A entrevista em histéria oral possibilita trazer a tona a fala do “eu” reprimido
consciente ou inconscientemente. Ela se coloca ao alcance de todos, pois as
entrevistas orais se tornam banco de entrevistas publicas para consulta, historia de
vidas “esquecidas”, sem interesse politico para que fossem divulgadas ou até mesmo

pesquisadas.

E inerente ao trabalho com entrevistas o vinculo com causas sociais
que alimentam movimentos, favorece mudancas. Mesmo com
graduacdes expressivas, como o vazio politico ndo existe, cabe aos
projetos de histdria oral favorecer argumentos para as causas em
guestdo. Juntam-se, assim, alguns pontos delineados anteriormente: o
teor transformativo da historia oral decorre de inconformidades e da
necessidade de exibir o ‘outro lado da questao’. Para se justificar,
enquanto motivos de luta ou de afirmacdo social, tanto se fazem
imperiosos 0s argumentos subjetivos dos oprimidos como o
enfrentamento com o0s temas consagrados. A dindmica histérica, o
processo de mudancas, depende substancialmente da vida dos
participantes. As politicas publicas atuam, pois, como mecanismos de
institucionalizacéo de lutas que buscam lugar social (MEIHY; RIBEIRO,
2011, p. 40).

Nessa perspectiva, pesquisar sobre religido no ambiente escolar constituiu para

a préatica de pesquisadora a possibilidade de adentrar num terreno onde se reinem

todas as dimensd@es existencial, pratica e teorica.

1.4 A HISTORIA ORAL E A PESQUISA
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Os entraves burocréticos, sinalizados anteriormente, se mantiveram
intransponiveis até o fim da pesquisa, impedindo ndo s6 a referéncia nominal da
escola, mas também a realizacdo da pesquisa nos estabelecimentos da instituicdo
publica da prefeitura do Rio de Janeiro. O acesso ao contexto investigado, portanto,
s6 foi possivel gracas aos procedimentos préprios da historia oral, concedendo junto
as etapas das entrevistas, promovidas em locais alternativos, destaque para a
manifestagcéo dos entrevistados.

A entrevista, revista pelo modelo de historia oral priorizado, embasa um
método que franqueia ao pesquisador uma quantidade de informacdes e dados, e lhe
favorece um trabalho mais préximo a realidade propria da pesquisa. E uma escolha,
portanto, que pretende facilitar 0 acesso a resultados qualitativos, necessarios para

se conhecer o pensamento singular de cada envolvido na pesquisa.

[A entrevista €] a técnica mais pertinente quando o pesquisador
quer obter informacdes a respeito do seu objeto, que permitam
conhecer sobre atitudes, sentimentos e valores subjacentes ao
comportamento, 0 que significa que se pode ir além das
descricbes das acgles, incorporando novas fontes para a
interpretacdo dos resultados pelos proprios entrevistadores
(RIBEIRO, 2008, p.141).

Pensar no alcance da perspectiva citada, o questionario formal, com perguntas
prontas, ndo atenderia a complexidade de vida dos entrevistados — estudantes e
professores —, incompreendidos em apenas uma dimensao. Os entrevistados ganham
uma funcéo especial nesta pesquisa de historia oral, ndo a de meros entrevistados,
mas a de colaboradores. Sdo estimulados e percebidos, nesse modelo de historia
oral®, como subjetividades inadequadas a associacdes por nimeros projetados em
formulacdes estatisticas (MEIHY; RIBEIRO, 2011; MEIHY; HOLANDA, 2015).

Na histéria oral, praticada com essas intencdes, persegue-se algo que esta
para além de respostas prontas, que a priori pode ser, e geralmente €, respondida de
bate-pronto. A entrevista em historia oral permite que se conheca o sujeito, e
possibilita também identificar como foi a sua construcdo e o porqué de uma

determinada opinido, formacéo: possibilita ao leitor, dessa forma, captar a emocéo

3 Para realizar as entrevistas em histéria oral segue como sugestdo a leitura do livro: MEIHY, José
Carlos Sebe B.; RIBEIRO, Suzana L. Salgado. Guia pratico de historia oral. S&o Paulo: Contexto, 2011.
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transmitida pelo colaborador. Propicia, antes de tudo, uma relacdo mais pessoal, mais
afetuosa, do olhar “olho no olho”, e acentua o ato de ouvir. Diferencia-se, por ativar
esses sentidos, de um questionario frio, imutavel, unilateral entre entrevistadores e
entrevistados.

A proposta de ER que consta na LDB 9.394/96 segue uma longa tradicéo de
debates na histéria da educacdo. Nesta pesquisa se pretende participar dessa
trajetoria, priorizando a dimensdo empirica para analisar as consequéncias praticas
das inten¢des normativas que orientam a inser¢do do ER nas escolas. Decorre dessa
intencdo a importancia de se entrevistarem o0s sujeitos envolvidos neste processo, a
fim de entender o modelo de ensino proposto e o seu funcionamento na pratica.

A histéria oral, nesse ponto, assume papel determinante nesta pesquisa, pois
recolhe histérias de vida e suas diferentes percepcdes religiosas. A escolha para a
formacédo da rede de entrevistados inicia-se com 0 ponto zero; no caso, a professora
de ER Evangélico. Ela ainda lecionava na escola e me forneceu o contato do professor
de ER de Matrizes Afro. Pude analisar duas realidades diferentes, com identidades e
formacdes diferentes, além de serem de géneros distintos.

Pelos ja citados motivos adversos a pesquisa, ao se constatarem impedimentos
para as entrevistas serem realizadas no local da escola, foi necessario localizar
estudantes inscritos naquela turma. Apods incansavel busca, foram entrevistados, para
a composicao qualitativa da pesquisa, dois alunos de géneros e religides diferentes.

Identificado como um projeto de historia oral, desdobra-se a sua construcao em
trés etapas: trabalho de campo; trabalho textual e trabalho tedrico. A primeira, €
dedicada a realizacdo das entrevistas de histérias de vida com estudantes e
professores, com participacdo direta nas atividades de ER na unidade escolar
referéncia da pesquisa. A segunda etapa, referente ao trabalho textual, ou seja, a
documentacéo escrita das entrevistas, compreendeu em trés niveis: o da transcricao,
0 da textualizacdo e, por fim, a busca do tom vital de cada entrevista, para as
respectivas transcriacdes dos seus contetudos gravados. O detalhamento analitico
dessa sequéncia e o resultado final das transcriacbes das entrevistas estao
apresentados no capitulo que segue.

O trabalho tedrico, Ultima das etapas deste processo, recorta-se, por sua vez,
em alguns pontos especificos. O seu desenvolvimento corresponde aos capitulos
seguintes ao da transcriacdo das entrevistas. Inicialmente, no capitulo trés, as

entrevistas transcriadas foram comparadas entre si, a fim de se identificarem os seus
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temas comuns. Em seguida, no quarto capitulo, procedeu-se as inscricdes das
problematicas em seus respectivos contextos se efetuarem consideradas as devidas

analises tedricas.
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2 — ESTUDO DE CASO: REALIZANDO AS ENTREVISTAS EM
HISTORIA ORAL

De acordo com o0s objetivos propostos nesta pesquisa, restringir-se a
abordagem meramente tedrica resultaria em tratar o tema sob aspecto generalizante
e descontextualizado com as préticas e situa¢des ocorridas no ambiente escolar. Por
isso, fez-se necessaria a pesquisa de campo indispensavel ao estudo de caso para
compreender as situacdes vividas provocadas pelo ER no ambito escolar. Conhecer
a realidade de uma perspectiva interna a situacdo foi importante para evitar
conclusdes e respostas precipitadas.

Pontua-se que a pesquisa de campo € “o recorte que o pesquisador faz em
termos de espaco, representando uma realidade empirica a ser estudada a partir das
concepgdes tedricas que fundamentam o objeto da investigagao” (MINAYO, 2007, p.
62). Concordando parcialmente com esse pressuposto, cabe salientar que a pesquisa
de campo foi um recorte empirico a ser estudado, porém, nédo foram as concepcgodes
tedricas que fundamentaram o “objeto da investigagdo”. A pesquisa foi elaborada e
desenvolvida, ao contrario, pelos autores participantes das entrevistas, com
indicacOes para a tessitura das concepc¢des tedricas montadas para interpretar as
narrativas transcriadas.

Nesta pesquisa, recorreu-se as entrevistas como meio. Condicdo que se
justifica quando as suas gravagdes ultrapassam a condigdo de serem “banco de
historias ou os registros arquivados de experiéncias, se supdem analises imediatas
ou articuladas pelo grupo que o executa, o conjunto de entrevistas funciona como
meio e ndo como fim” (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 14). Sem receio de exagerar,
cumpre afirmar que as entrevistas foram o coracdo desta pesquisa, desenvolvida em
sequéncia ao projeto em histéria oral, assumindo a perspectiva analitica.

Além de adotar com cuidado a perspectiva que permite ouvir o “outro”, a historia
oral “mergulha” na memoéria do sujeito que revela suas concepgdes e construgoes
pertencentes a sua subjetividade, ora lembradas, ora esquecidas. Em acordo com
esses principios, a histéria oral alcanca muito mais do que um acumulo de fatos,
relatos; constitui-se em um processo de “[...] conduzir a memoaria, a linguagem e a
ideologia 0 mais longe possivel, com o intuito de articular o horizonte do entrevistado,

ou seja, entender como tais fatos sao percebidos” (GRELE, 2009, p. 218).
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Para a construcdo da historia oral e da conducdo dessa memdria, motivada
durante a entrevista, pode-se realizar diversas configuracbes dependentes da
elaboracdo do projeto. Desse ponto de partida, decide-se pela selecdo dos
entrevistados e pela linha de procedimentos a seguir. Nada, no entanto, que anule o
sentido de colaboracdo dos entrevistados com o entrevistador, a ponto de se
assumirem como autores do processo (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 22).

A conducédo da historia oral por essas vias propicia um contato mais intimo

entre os colaboradores, uma situagdo mais afetiva, impondo-se pelas afinidades:

“[...] nos trabalhos em histéria oral, temos: co-labor-a¢cdo, como jungéo
de fatores que se comungam. Trata-se, pois, de pensar processos de
trabalho que nascem compartilhados, comprometendo os velhos
principios de alteridade em propostas com entrevistas” (MEIHY;
RIBEIRO, 2011, p. 23).

2.1 HISTORIA ORAL: DO ORAL PARA O ESCRITO

Na realizacao reflexiva sobre o que significa uma entrevista em historia oral, foi
possivel avaliar que a pesquisa, que a define como metodologia, deseja alcan¢ar mais
do que dados quantitativos. A busca em compreender 0 sujeito como Unico e
protagonista do processo colaborativo motiva ultrapassar as barreiras disciplinares.
Evidencia-se, desse modo, o carater interdisciplinar da histéria oral, aproveitando-se
da interacdo humana para perpassar e transcender todas as barreiras das disciplinas
(THOMPSON, 2002).

O dialogo interdisciplinar mantido pela histéria oral ndo a exime de atencéo para
com aspectos voltados a sua legitimidade. Atenta a essas questdes, na historia oral
se requer a producao de documentos a partir das gravacoes. Sao elas que ancoram
a pesquisa a narrativa do colaborador. As gravacdes tornam-se, portanto, um
documento concreto e real pertinente ao processo. Entretanto, por se tratar de um
documento fragil interpretativamente, faz-se necessaria a sua transposicao do oral ao

escrito:

E verdade que todo registro de gravacio gera um suporte inicial que
€ em si um documento inevitavel porque existe em matéria,
fisicamente. Mas, no caso especifico, quando o suporte inicial permite
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desdobramentos, cabe considerar que o texto produzido, trabalhado
na passagem do estado de linguagem oral para o estado de linguagem
escrito, e devidamente legitimado pelo entrevistado, é a forma do
documento, completa, determinada pelos critérios classificatorios de
histéria oral. Mesmo no caso de banco de histérias, convoca-se a
necessidade de passagem do oral para o escrito e entdo a mesma
questdo se coloca em pauta. Tudo depende do ambito ou extenséo
pretendida pelo projeto (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 20, grifos dos
autores).

O processo de producdo de documentos continua com a transposicao do
registro oral para o escrito. O documento escrito valida a fonte oral que passa a ser
reconhecida e autorizada pelo colaborador, contemplando o produto esperado em
histéria oral. S&o inUmeras as controvérsias a respeito dessa passagem do oral para
o escrito. Porém, “[...] as implicagbes desse dilema sao fundamentais para a pesquisa,
que se baseiam nas versdes escritas, documentadas, das narrativas orais” (MEIHY;
RIBEIRO 2011, p. 106).

Para a passagem do oral para o escrito cumprem-se etapas que fundamentam
o trabalho em histéria oral. Inicia-se com a transcricdo, com a transferéncia literal das
entrevistas gravadas em audio gravacdo para o escrito, incluindo as perguntas do
entrevistador e as respostas do entrevistado. De modo algum, essa etapa retoma o
contexto da narrativa, pois se isenta das emocdes vividas durante a gravacdo. A
sequéncia do processo se da com a textualizacdo, que € o momento de inflexdo do
texto até alcancar tons subjetivos com a narrativa em primeira pessoa. O resultado
final se adquire com a edicdo do material e cortes de sobras e do formato pergunta-
resposta.

Com a transcricdo da entrevista textualizada, o texto passa por modificacdes
de ordem estética que tornam mais agradavel e fluida a sua leitura. Inclusive, se
evidenciam com mais clareza os sentidos considerados no narrado. Estreitando ainda
mais as relacdes do texto escrito com as marcas da oralidade, é preciso avancar o
processo considerando-o0 como uma pratica de traducdo. Afinal de contas, trata-se de

duas linguas distintas quando se consideram a palavra falada e a escrita.

Consagrando o principio elementar de que existem diferengas entre
uma situagéo (lingua falada) e outra (lingua escrita), nota-se que o
mais importante na transposi¢cdo de um discurso para o outro é o
sentido que, por sua vez, implica intervencdo e desvios capazes de
sustentar os critérios decisivos (MEIHY & HOLANDA, 2010, p. 139).
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Traduzir o sentido de um registro para outro, considerando-os linguas distintas,
ndo implica uma conversao literal, proxima do que se entende quando se lamenta a
traicdo de toda traducdo. Recorre-se, portanto, a um conceito de traducdo mais
adequado ao que se espera da histdria oral. O que mais se Ilhe aproxima é o conceito
de “transcriagao”, aplicado no campo da poesia e definido por Haroldo de Campos
(2010) como traducéo critica. Para o tradutor pensado como recriador ndo basta
apenas recorrer as técnicas padronizadas proprias de um trabalho mecéanico, mas é

necessario um envolvimento sem reticéncias com a criagao.

A traducdo de poesia (ou prosa que a ela equivalha em
problematicidade) é antes de tudo uma vivéncia interior do mundo e da
técnica do traduzido. Como que se desmonta e se remonta a maquina
da criacdo, aquela fragilima beleza aparentemente intangivel que nos
oferece o produto acabado numa lingua estranha. E que, no entanto, se
revela suscetivel de uma vivissecg¢éo implacavel, que Ihe revolve as
entranhas, para trazé-la novamente a luz num corpo linguistico diverso.
Por isso mesmo a tradugéo é critica (CAMPOS, 2010, p. 43).

Em busca de traduzir o sentido e a intenc&o do dito, aproximam-se da pratica
do oralista os conteudos da pratica da “transcriagao” poética. Aplicam-se, portanto, as
ideias de critica e colaboracéo criativa como imprescindiveis ao contexto da histéria

oral.

A transcriacdo é assim um fundamento-chave para a histéria oral, pois,
sendo ela aplicada aos estudos de grupos, comunidades e individuos,
abandona os estritos caminhos da racionalidade e se abre as
convenientes dimensdes subjetivas. A nocdo de transcriacdo ganha
novos sentidos na histéria oral, pois sugere a fatalidade da
transcriagdo como ato de recriagcdo para comunicar melhor o sentido
e a intencdo do que foi registrado (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 136).

A transcriacdo € a ultima fase de transferéncia do oral para o escrito; deve
atentar a com a necessidade de passar a experiéncia por meio da entrevista,
superando a mera representacdo dos sons para trazer ao leitor as impressdes e
sensacdes presentes. Como na transcriacdo, o pesquisador recria a entrevista; é
necessario que o mesmo a devolva ao colaborador para as suas sugestbes e

aprovacdo. Nesse momento, a entrevista em historia oral se consagra como validada.
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Diante da narrativa transcriada, se solicita do colaborador que com ela se
identifique independentemente de ter falado daquela forma. A transcriagdo se
apresenta de tal forma que “o texto final jamais poderia ter sido pronunciado daquela
maneira pelo nosso interlocutor; no entanto, cada palavra, cada frase, cada estrutura
Ihe pertence (ele ndo disse, mas somente ele poderia ter dito) ” (CALDAS,1999, p. 75-
76).

Considerando esses critérios, uma transcriacao realizada com um colaborador
ndo pode ser igual a de outro colaborador. Cada transcriacdo segue o entrelacar
singular de seu narrador que € Unico nas suas percepcodes, cabendo ao pesquisador
de histdria oral utilizar o feeling para transpor na transcriacdo essas percepgdes. E um
trabalho diferenciado, que se compara a um produto artistico que néo utiliza moldes,
e sim as maos detalhistas de artesdo que “inspira” e “expira” as experiéncias que com
ele foram divididas e que no texto final conseguem transmitir a ideia do narrador.

Deve-se a esse cuidadoso processo que 0 texto se aproxime da ideia e
intencionalidade da narrativa inicial que o colaborador “desejava” transpassar. Por
vezes, 0 que é narrado pelo colaborador ndo corresponde ao que esta transmitindo
em suas posturas e manifestacdes faciais, corporais, tom de voz, sendo captada pelo
pesquisador que precisa ser sensivel a estes pormenores suaves e manté-los “vivos”
na escrita, quando nao existir mais o dialogo.

Além da “transcriagao”, o “tom vital” é outra indicagédo da originalidade do tipo
de historia oral realizada por Meihy, conferida com todas essas nuances e
particularidades. Trata-se de procedimento adotado para levar a incorporacao textual
a performance narrativa. O pesquisador a recria ao transmitir cada emocéo, cada
trejeito contido durante a entrevista, recuperando na sua memoria e nas anotacdes de
campo o que restou fora do alcance das gravacdes. Com o “tom vital”’, a narrativa
“‘ganha vida” atingindo o tom singular de cada entrevistado na tentativa de conferir
sentido a sua propria vida; perscruta-se, desse modo, o centro de sua narrativa,

destacada como epigrafe da entrevista.

E nesta fase que se escolhe o tom vital de cada entrevista, frase que
sirva de epigrafe para a leitura da entrevista. E sobre essa frase que
se pretende organizar o critério de percepcdo do leitor. Assim,
portanto, a frase escolhida funciona como um guia para a recepgéo do
trabalho (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 109).
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Todo esse trajeto da historia oral, que vai da gravacao da entrevista até a
devolucao para a validacao, possibilita ao colaborador reacender momentos pessoais
gue foram vivenciados e que ficaram no passado. Com essa perspectiva, se buscou
nesta pesquisa o trabalho de memaria dos colaboradores que orientou as narrativas
orais de suas histérias de vida. A historia oral de vida

[...]6é um género bastante cultivado e com crescente publico. Trata-se
de narrativa com aspiracdo de longo curso — dai o nome “vida” — e
versa sobre aspectos continuados da experiéncia de pessoas. Trata
de um tipo de narragdo com comego, meio e fim, em que 0s momentos
externos — origem e atualidade — tendem a ganhar légica explicativa.
Nessa linha, desde longo, a possibilidade condutiva do narrador
merece cuidados a fim de gerar liberdade na autoconstrucdo do
colaborador a expressao escrita, marcada por fatos notaveis da vida
do entrevistado, memdria e as circunstancias narrativas néo
obedecem a sequéncia ldgica dos fatos, a entrevista de histéria oral
de vida ganha foros de construcdo poética ou literaria. Pela
circunstancia da expressédo oral, a memoria se exacerba em dois
pontos principais:

1. o processo seletivo do que dizer € muito mais exposto;

2. o narrador tem um perfil ou algo a revelar.

Dessa forma, é importante garantir entrevistas livres que possibilitem ao
colaborador discorrer sobre a sua construcéo afetiva, narrada conforme o estimulo
das perguntas para evocar as suas memorias intimas, ora esquecidas, ora
silenciadas. Nao se busca com as entrevistas a verdade dos fatos, mas o pressuposto
existencial. Meihy e Ribeiro (2011, p. 84) afirmam que “[...] a questdo da verdade
neste ramo da histéria oral depende exclusivamente de quem da a entrevista [...]".

Portanto, a histéria oral de vida assume papel determinante nesta pesquisa,
permitindo a (re)construcdo das histérias de vida com percepcdes religiosas
diferentes, que foram construidas por meio de narrativas de memarias afetivas e

subjetivas.

A histéria oral de vida, ao trabalhar com a experiéncia, sugere
entendimento do espaco pessoal, subjetivo, e supbe-se que haja
também um roteiro muito menos factual e mais vinculado a outras
alternativas que revelam, por exemplo, as narrativas pessoais através
de impressdes, medos, sentimentos, sonhos. Com isso, quer-se
afirmar que ndo ha necessariamente um caminho obediente a
continuidade material dos fatos e, assim, se reconhece na histéria oral
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de vida a promessa de uma histéria do subjetivo (MEIHY; RIBEIRO,
2011, p. 84).

Entretanto, antes de decidir se esta seria a metodologia ideal a ser aplicada,
alguns aspectos foram observados para contemplar as entrevistas em histéria oral de
vida, avaliando a sua aplicabilidade nesta pesquisa. Meihy e Ribeiro (2011, p. 28)
defendem que esses aspectos precisam ter sentido no desenvolvimento da entrevista
em histéria oral. Eles afirmam que, sem esses aspectos determinados, a entrevista
nao tem sentido.

Ap6s a definicdo do projeto, da escolha metodolégica e do caminho a ser
percorrido foi possivel determinar por onde comecar a pesquisa. Por isso, foi decidida
a selecdo dos colaboradores, sendo necessario determinar uma colonia. Segundo
Meihy (1998), a colbnia é a coletividade que apresenta um destino comum distinto,
sendo determinada, a partir de sua definicdo, uma rede, ou seja, uma subdivisdo da
col6nia. O autor indica que o pesquisador defina uma entrevista, que sera o ponto de
partida, o que se torna uma escolha dificil, mas necessaria, e que sera caracterizada
como ponto zero. Nesse momento, o entrevistado € conhecido como ponto zero, por
pertencimento ao grupo, e conhecedor do projeto que |lhe motivou contar a sua
historia; ele sera responsavel por indicar outra ou outras pessoas que pertencem a
col6nia, estabelecendo a construcao da rede.

A escolha da professora de ER evangélico como o0 ponto zero da pesquisa
assim se justifica. Ela ainda leciona no foco institucional da pesquisa, e foi a fonte para
0 contato com o professor de ER de matrizes afro, ativando a rede de contatos. A
constituicdo dessa rede possibilitou analisar narrativas com marcacoes de género e
interseccionalidades distintas.

Por questbes imprevisiveis, no entanto, a rede foi rompida, mostrando a
necessidade de construcao de outra rede de contatos com o0s alunos que compuseram
a historia daquela turma. Por intermédio da aluna, foi possivel entrevistar o aluno,

gerando pontos de diversidade de género e crencga religiosa.

22 0OS QUATRO MOMENTOS DOS ENCONTROS COM OS
ENTREVISTADOS
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A Professora

A Professora foi a minha primeira entrevistada. Apos conversarmos sobre o
projeto na nossa pré-entrevista, no dia 9 (nove) de setembro de 2016, agendamos
encontrarmo-nos em sua residéncia, no dia 17 (dezessete) de setembro, para realizar
a entrevista. Esta durou aproximadamente uma hora e meia, e transcorreu com
momentos de forte emocgao. A professora, ao se deparar com interesse por instantes
decisivos da sua vida, demonstra espanto com a metodologia utilizada para realizar a
entrevista, pois confessa ter-se preparado para perguntas relacionadas somente com
as especificidades do tema da pesquisa.

ApOGs esse primeiro contato, senti-me mais confiante e animada para realizar
as entrevistas em histéria oral. Mas, por mais interessada e entusiasmada que eu me
sentisse, nao foi possivel ndo misturar a esses sentimentos uma dose de inseguranca
de conseguir realizar as expectativas que me impus com o caminho escolhido.

A partir da entrevista realizada com a professora, estabelecida como o meu
ponto zero, pude formar a minha rede com as subsequentes entrevistas. Sucedeu,
desse modo, o contato com o professor que ministrava aula de ER de matrizes afro
na escola, e que atuava no ano em que aconteceu o conflito ja relatado.

Nesse momento, por meio de uma observacdo cuidadosa, percebi a
oportunidade de entrevistar dois professores de uma mesma disciplina com géneros

e religides distintas, o que enriqueceria a cosmovisao da diversidade.

O Professor

Entrei em contato com o professor e |he apresentei o projeto de pesquisa. A
partir de entdo, agendamos um encontro para outubro a fim de realizarmos a
entrevista. Infelizmente, um imprevisto Ihe impossibilitou comparecer ao encontro.
Retornei a ligacdo algumas semanas depois, e remarcamos 0 encontro para 0 mesmo
local, o shopping proximo a escola. A entrevista durou em torno de cinquenta minutos,
contando com trinta minutos de gravacao.

A entrevista transcorreu de forma descontraida, e, mesmo estimulado a contar
suas experiéncias de vida, o entrevistado concentrou-se no tema religioso. Durante a
entrevista, ele conduziu sua narrativa para varios temas que possibilitaram uma leitura

mais direcionada aos objetivos desta pesquisa.
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De posse dessas entrevistas, comecei a procurar a continuidade do trabalho
em histéria oral seguindo as etapas do conjunto de procedimentos por ela
determinado. Realizei a transcri¢do, textualizacéo e a transcriagdo. Atrasei o inicio da
transcriacdo da entrevista da professora, incomodada com situacdes da sua vida que
tocaram o meu emocional. Preferi, por esse motivo, iniciar 0 processo com a
entrevista do Professor.

Transcritas as duas entrevistas, me deparei com um obstaculo, agora imposto
pela direcdo da escola onde atuava como professora no tempo da pesquisa.
Comunicaram-me, entéo, que, por ordem da Secretaria Municipal de Educacéo, a
pesquisa temporariamente estava suspensa. Para nao interromper a pesquisa ja
iniciada, constitui uma nova rede, seguindo as adverténcias que cercam a sua
importancia: “[...] deve ser sempre plural — idealmente varias —, porque nas diferencas
internas aos diversos grupos residem as disputas ou olhares diferentes que justificam
comportamentos variados dentro de um mesmo plano” (MEIHY; HOLANDA, 2007, p.
54).

Foi entdo que procurei a ex-aluna, protagonista do conflito ocorrido em sala de
aula. Mesmo ja tendo saido daquela unidade de ensino, foi possivel contata-la, pois

rotineiramente ela ia a escola, acompanhando o0 seu irmao mais novo.

A Aluna

Realizei uma pré-entrevista na praca da comunidade. Expliquei-lhe do que se
tratava, e pedi que marcassemos uma entrevista com a presenca da sua responsavel
para que ela pudesse assinar o “Termo de Consentimento”. A entrevista aconteceu
na mesma pragca, e durou aproximadamente trinta minutos. Ela apareceu
acompanhada da sua mée, que assinou o termo e saiu para o trabalho, e de uma
colega que participou da entrevista como espectadora.

Durante a entrevista, ela relembrou o fato ocorrido em sala de aula, e no seu
relato recordou detalhes apagados das minhas lembrancas. Ela se tornou o meu outro
ponto zero para o inicio de uma outra rede. Por seu intermédio, fiz contato com o

aluno, o mais novo colaborador desta pesquisa.
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O Aluno

O aluno estava presente na sala durante o conflito, mas ndo foi o aluno
diretamente agredido pela aluna. A sua vinculacao a religiosidade de matriz afro me
foi comunicada por um outro estudante, que também se identifica com a mesma
religido: a umbanda. Lembro-me que, durante a desavenca ocorrida em sala de aula,
ele manteve-se em siléncio até ser apontado como praticante integrante daquela
religi&o: nesse momento, ele confessou a sua religiosidade.

Ao ser interpelado sobre a possibilidade de conceder entrevista para a
pesquisa, ele de pronto concordou. Ela aconteceu no dia seguinte, na praca da
comunidade. Ele foi acompanhado de sua mae, que assinou o “Termo de
Consentimento”, e nos deixou a sés para a entrevista.

Novamente, me vi diante da possibilidade de entrevistar representantes de
segmentos iguais, mas com religidbes e géneros distintos. Ambos os alunos
forneceram entrevistas reduzidas, mesmo com todo o estimulo e motivacéo
proporcionados. Por isso, foi necessario marcar com eles uma nova entrevista que
ocorreu em marcgo deste ano. Nessa nova entrevista, foi possivel aprofundar alguns
temas por eles abordados de uma forma diferente: solicitei que além das narrativas
eles compusessem um desenho sobre sua percepcao religiosa. Esse novo estimulo,
combinado com a narrativa onirica, teve a intencdo de trazer a tona tracos de

individualidade cerceados pela légica do texto e da oralidade.

[...] pessoas, arbitrariedades, discriminacdo. De uma ou de outra
forma, a sustentacdo que marca a unido de pessoas sdo dramas
comuns, coetaneos, vividos com intensidade e consequéncias
relevantes, episddios que alteram no porvir o comportamento pretérito,
rotineiro, que impdem mudancas radicais de vida grupal (MEIHY;
HOLANDA, 2007, p. 51).

A pesquisa, apesar de ndo ter um niumero abrangente de colaboradores, nao
deixou de contemplar uma especifica comunidade de destino, propria daquela

unidade de ensino envolvida com o tema e questao propostos nesta pesquisa.
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2.3 A ENTREVISTA TRANSCRIADA DA PROFESSORA: ‘A
CONVERSAO DEVE SER NATURAL”

“...a conversdo deve ser natural ou
entdo ndo sera verdadeira”

Meu nome é Viviane?*, sou professora da rede municipal do Rio de Janeiro e
tenho trinta e dois anos. Lembro-me, com muita alegria, da minha infancia; periodo da
minha vida cercada de brincadeiras. Considero a posi¢éo social de minha familia tipica
da classe média, com uma situacgao financeira que me transmitiu certa tranquilidade.
A familia por parte do meu pai era proprietaria de uma vila, onde cresci proxima de
parentes: avos e tias.

A convivéncia entre familiares foi marcante pelo fato de ter-me aproximado de
minha prima. Com certeza ela foi o meu tormento, me maltratando com suas
agressoes. Ela me beliscava e me intimidava a ponto de ndo conseguir mais brincar.
Chegava uma hora em que ela tanto me irritava, que eu desistia de brincar e fugia
correndo para dentro de casa para chorar.

Mesmo sendo um problema, a convivéncia com a minha prima nao estragou
por completo a minha infancia. E com a chegada da Livia na vila, que também
detestava a minha prima, tudo mudou.... A sua amizade foi um porto seguro. Ela se
tornou a minha companheira preferida nas brincadeiras, afastando-me cada vez mais
das ameacas da minha prima.

N&o guardo raiva dela, mas a considero responsavel pela fase mais dificil da
minha vida. Esquecé-la é impossivel, e até hoje suas lembrancas mexem muito
comigo.

Se a minha prima pode ser considerada um pesadelo de infancia, um outro me
acompanhava recorrentemente durante os meus sonos. Sonhava que estava presa e
tentava em vao chamar as pessoas do outro lado da cela, mas a minha voz nao
conseguia emitir som algum. O que me faz lembrar desses pesadelos até hoje é o fato

de considera-los representativos daquela fase da minha vida.

4 Todos os nomes dos entrevistados/colaboradores sio ficticios, pois foi necessario manter o sigilo
devido aos impedimentos burocraticos. Vale ressaltar que todos assinaram o termo de consentimento
permitindo a entrevista e divulgacao.
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Meus pais eram jovens quando se casaram e tiveram seus filhos.
Inevitavelmente, ndo agiram como se impunha, nem tomaram decisdes como deviam.
Me considero vitima de uma criacdo equivocada por parte do meu pai. Para
compensar o que sofreu como filho, ele sempre protegeu mais o meu irmao do que a
mim.

Meu pai foi rejeitado pelos meus avos, talvez porque nao tenha sido um filho
desejado. Eles tentaram interromper a sua gestacdo, mas ndo sei por que néo
conseguiram realizar o aborto. Talvez, por esse motivo, eu possa entender a sua
auséncia de atitudes em me defender.

A auséncia da minha mae se explica pelo seu papel submisso. J&4 expressei em
conversa com 0S meus pais esse sentimento de desamparo que experimentava como
filha. Como recompensa, aceitei os seus pedidos de desculpas.

O incomodo que sentia na convivéncia com a minha prima ressurgiu com a
minha vida escolar. Foi muito dificil a minha passagem por todas as escolas da minha
infancia. Invariavelmente, em todas elas sofri bullying e me senti excluida. Nao tive
amigos na escola, e com frequéncia utilizava os seus banheiros como esconderijo
para chorar. Meus pais ndo aguentavam mais as minhas crises e dificuldades com a
escola.

Desejava nao retornar para esse lugar que me fazia sentir muito diferente de
todos, reduzindo ainda mais minha autoestima. Sem saida, aprendi com o tempo e
maturidade que o melhor era fingir ndo me importar com aquelas provocac¢fes. Entéo,
fui superando essa fase, ficando tudo isso para tras ....deixei de dar tanta importancia
a essas coisas.

Acredito que somente com onze anos iniciei a minha vida religiosa. Durante a
celebracdo de um casamento na igreja evangélica, de forma espontanea, passei a
admirar essa religido. Minha familia era catélica, mas nao era praticante... Eu era mais
do que eles... Fiz catequese, crisma... Mas, naquele dia, descobri algo novo.

Dai em diante a religido cada vez mais esteve presente na minha vida.
Cursando o ensino médio normal, com quatorze anos, entre um intervalo e outro das
disciplinas, eu e uma colega de turma liamos a Biblia. Iniciamos, dessa forma, a
evangelizacdo dos nossos amigos mais proXimos, curiosos com 0 Nosso interesse
pelas mensagens biblicas. Senti-me, finalmente, acolhida por um grupo, e guardo,

com certeza, esse momento como o melhor da minha vida estudantil.



55

No trajeto de trem para a faculdade, quando adolescente, conheci 0 meu
marido. Disponibilizamos nossos Orkuts, que nem existem mais, para nos
comunicarmos. Eu j& era evangélica, mas na época ele ainda era catolico. Anos mais
tarde, quando nos casariamos, ele ja se convertera ao evangelismo. Jamais o forcei
a se converter; pelo contrario, garanto que o deixei bem a vontade. Friso isso, para
me defender das injustas acusacfes por parte da familia dele, que tem pia certeza de
gue eu o influenciei. Mas ndo posso aceitar essa desconfianca, porque penso que
somente a conversdo natural € verdadeira. Tanto eu como 0 meu marido nos
convertemos por caminhos verdadeiros.

A prefeitura do Rio de Janeiro abrira concurso para o0 ensino religioso.
Convencida por uma amiga de que estava apta para a fungcdo, prestei o exame,
obtendo aprovacdo dentre as vagas estipuladas para o ensino religioso evangelico.
Considero-me premiada por ter aproveitado essa oportunidade, pois me realizo
plenamente na minha profisséo.

Satisfacdo que ndo me impede de denunciar o modo distorcido como é feito o
concurso: foi o Unico e € para inglés ver... A legislacdo prevé a contratacdo de
professores de ensino religioso para o ensino fundamental ofertado em toda a rede.
Em vez disso, a prefeitura, atualmente, o oferece apenas para 0s quartos e quintos
anos das escolas de turno Unico. O que considero um absurdo, um engodo. Que
caréncia!

N&o discordo, porém, do modo como a prefeitura do Rio conduz o ensino
religioso. Concordo que sdo os pais que devem escolher a aula de religido para os
seus filhos. Como mée, por exemplo, jamais aceitaria que meu filho tivesse aula de
religido de matrizes afro. Essa néo € a minha religido, e eu ndo gostaria que meu filho
fosse influenciado por uma religido diferente da minha.

O que de maneira nenhuma significa que os professores de ensino religioso
ndo possam fazer um trabalho em parceria. Quando a professora de ensino religioso
catélico ainda trabalhava na escola, preparamos um planejamento unificado, com
contetdo e atividades sobre o respeito as diferencas. Hoje em dia, infelizmente,
trabalho sozinha.

Percebo que o trabalho mostra resultados, promovendo mudancas em alguns
alunos. Traco como objetivo da disciplina ensina-los como serem cristdos e leva-los
comportarem-se como cristaos na sociedade. Os maiores obstaculos para se alcancar

esses objetivos sdo o social, a familia, as comunidades. A influéncia que eles exercem
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na vida dos estudantes é decisiva. Essa é a maior dificuldade que julgo comprometer
0 meu trabalho, mas isso ndo me faz desistir da minha utopia; jamais...!

Encontro-me em um momento Unico da minha vida. Estou gravida! A
maternidade ndo esta sendo simples para mim; ao contrario, € muito complicada. Ano
passado perdi um bebé e foi muito dificil... Eu abortei em casa e o segurei em minhas
maos... Pude ter contato com cada detalhe do seu corpo ... A méo, a boca, a
separacao da pele das suas maos, formando seus dedos...Uma mistura de dor e amor,
sem saber o que fazer com meu bebé...Enterro ou jogo na lixeira? Nao existe enterro
para esses casos, mas ele € meu filho... Nao sei o porqué, mas sei que Deus é perfeito
e agradeco a ele por tudo na minha vida; pelo que é bom, e pelo que néo é. Ele é o
soberano, e eu acato suas escolhas. Nesta gravidez estou curtindo cada minuto e
orando muito para que tudo dé certo. Ja sofri muito...Perder meu filho foi uma
experiéncia dolorosa demais. Eu tentei ser forte e ndo pensar; dei continuidade a obra
da minha casa, mergulhei no trabalho, mas quando eu parei...eu desmoronei... Certo
dia, no culto da igreja, durante a oracao, fui tocada e desabei. SO chorava, chorava...
Depois daquele dia me senti leve como se a dor tivesse sido arrancada de mim. Eu
entdo chorei tudo o que estava guardado em mim.

Num balanco pessoal, posso dizer que sou feliz, com varios momentos felizes
na minha vida. Incluo nesses momentos 0 meu casamento, a minha conversao a
Deus, e o pedido de perddo dos meus pais por ndo saberem como me ajudar na
infancia, sem mesmo guardar magoa dessa época. Na adolescéncia, confesso que fui
um pouco revoltada, desabafei e discuti muito com meu pai. Mas hoje, diferente de
ontem, nos damos bem.

Repito que sou feliz, e, se tive problemas, isso ndo me torna diferente dos
outros. No momento, desejo que o meu bebé nasca saudavel, e complete a felicidade

da minha vida e a do meu marido.

24 A ENTREVISTA TRANSCRIADA DO PROFESSOR: “SEM
PROMESSAS DE PARAISO”

“O candomblé nao é uma religido universalista,
extrapola a promessa de Paraiso...
sem implicar qualquer tipo de conversao.”
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Meu nome é Felipe e tenho 35 anos. Fui uma crianga pobre; cresci no bairro
operério da Penha, no Rio de Janeiro. Hoje, posso dizer que esse lugar influenciou na
minha conversdo ao umbandismo. Dentre os sons urbanos, a musica dos terreiros,
desde cedo, despertou a minha curiosidade: o que manifestam aquele canto, danca e
ritmo? E agugava ainda mais a minha curiosidade o fato de ser tudo meio velado,
proibido, ser marginalizado entre os préprios marginalizados.

Durante meu sono, eu sonho muito. Mas eu costumo dizer que n&o me lembro
dos meus sonhos. Eu ndo tenho muito essa lembranga, talvez porque na minha
construcdo nunca tinha visto o sonho como um prendncio, nem do ponto de vista da
psicanalise, nem do ponto de vista religioso. Embora eu saiba que existam dentro da
prépria religido, de uma forma geral, interpretacdes dos sonhos. Entretanto, ndo ha
nada do que eu me lembre. Na minha vida, a infancia me marcou muito e ela para
mim € como o domingo de manha. A infancia para mim é um domingo de manha, de
preferéncia ensolarado. E ndo me lembro de nada realmente marcante na minha vida,
apenas restricdes... como crianca pobre tive muitas restricbes que causam certa
tristeza. Isso pode acarretar varias coisas para o individuo. Para mim, me fortaleceu
um pouco, para lidar com certas frustracdes futuras que sempre virdo.

Sou o segundo de quatro irmdos, o Unico homem. Meus pais sdo migrantes
nordestinos, retirantes, que chegaram aqui por volta dos anos oitenta. Minha mae
trabalhou como doméstica, e meu pai como operario do setor de construcdo. Eles
eram, 0o que se pode chamar, catélicos ndo praticantes, e ndo nos impuseram
nenhuma religido. Mesmo quando mais tarde, minha méae se descobriu — vou usar
este termo — evangélica. Meus questionamentos religiosos vieram na minha
juventude, com as duvidas existenciais que a acompanham.

Como vim de familia humilde, estudei na rede publica do municipio do Rio, e
fiz 0 meu ensino médio na FAETEC. Um periodo sobre o qual ndo tenho muita coisa
para falar. Aos vinte e um anos ingressei na universidade, e em parte busquei na
ciéncia respostas para aguelas questdes. Mas foi também la, com alguns amigos, que
conheci religibes de matrizes africanas. Com esses trés amigos, e um ja era
sacerdote, passei a frequentar templos religiosos. E, novamente, como na minha
infancia no bairro da Penha, o que primeiro me chamou a atenc¢éo foi o seu ritual
estético: como ele se diferenciava do que se via nas religides, que podemos chamar

de dominantes.
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Mesmo atraido, ndo me converti de imediato. N&o deixei de frequentar e, aos
poucos, de me inteirar sobre 0 assunto. Procurava juntar a experiéncia académica
com a vivéncia pratica desses meus amigos.

Deus, para mim, € uma presenca que eu trago comigo. Deus é o que vocé
carrega, € o teu sagrado, € aquilo que vem te complementar. ndo é s6é o que
transcende, mas também faz parte da sua formagdo. No candomblé, carregamos a
nossa divindade interior. Ela nos acompanha o tempo todo; faz parte de um ritual, e
Deus de uma forma geral € uma explicacdo de mundo desde o inicio da humanidade,
gue persiste até hoje e que talvez nunca acabe. Deus é uma explicacédo ldgica, dentro
de uma l4gica que ndo é cartesiana, ocidental, datada a partir da idade moderna. Ele
€ uma estacao, que tem uma base, tem diversas na verdade. Essa visédo de Deus, da
gual me utilizo, € um principio, um valor proprio da humanidade, que tende pelo menos
a dar conta de nossa existéncia; da existéncia do mundo, do universo.

Em toda a minha formagéo educacional, eu nunca tive aula de ensino religioso.
Essa oferta ndo existia na escola publica, frequentada por criangas pobres como eu.
Mesmo antes de ingressar na universidade, ja me interessava pela leitura dos
filésofos. Um dos que mais me surpreenderam foi Nietzsche. Apesar de ainda ter
muitas dificuldades para compreendé-lo, 0 que me chamou muito a atencéo foi a sua
critica ao cristianismo.

Em 2013 (dois mil e treze) prestei concurso publico para ser professor de ensino
religioso dos credos de matrizes afro. Escolha que pode parecer contraditoria, pois
até entdo eu me posicionava contra o ensino religioso, independentemente de ser ou
nao confessional. Entendo, e por iSso sou contra, que o0 ensino religioso nas escolas
publicas fere a questédo da laicidade do Estado.

O edital oferecia vagas para professores com formacdo académica e com
vinculo religioso. Na época em que realizei 0 concurso, eu ja era professor de Historia
do Estado. Consegui ser aprovado, e ingressei na segunda chamada.

Nunca fui militante do ensino religioso, e s6 me inteirei dos bastidores e das
guestdes que o envolvem apos a minha posse. Com as seguidas convocacdes para
reunides, me foram apresentadas as dificuldades para orientacées curriculares, e a
acao sobre a confessionalidade, que corre, se eu ndo me engano, no Supremo, e que
ainda nédo se resolveu.

Entre os pares, professores e professoras, da escola, encontrei uma vontade

muito grande de dialogar com a Lei n°. 10639, sancionada em 2003 (dois mil e trés),
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com previséo, a partir daguele momento, da obrigatoriedade do ensino da historia e
cultura dos povos africanos e afrobrasileiros. Um grupo que ainda permanece, com
menos de 20 individuos, com posi¢cdes pouco sectérias, que me fez vislumbrar
possibilidades para o atendimento dessas demandas descumpridas até hoje.

E possivel, por isso, realizar para toda a escola eventos interdisciplinares. A
interdisciplinaridade, ao meu ver, € bem complicada. Eu como candomblecista acho
muito dificil, na prética, a constru¢éo de curriculo, de conteido. Mas, tanto na escola
atual quanto nas escolas que eu complementei, com dialogo foi possivel a elaboracéo
de eventos propondo a difusédo de valores universais, que extrapolam a religido, como
solidariedade e ajuda mutua: valores para a cidadania, independentes de qualquer
credo religioso.

Mas, em outros momentos, por questdes mais praticas, eu enfrento
dificuldades. O candomblé ndo € uma religido universalista, extrapola a promessa de
Paraiso. Existe, claro, a questdo metafisica, sobre um outro plano, sem implicar
gualquer tipo de conversdo. O candomblé ndo € uma religido que tem na sua base a
vontade de se expandir. E eu ndo estou falando isso como algo positivo ou negativo,
s6 estou esclarecendo a visao que a religido tem sobre o mundo.

Por outro lado, tem a questéo de ser uma religido historicamente do dominado
e que de uma forma geral € vista como algo pernicioso. Essa € uma visdo que
extrapola a dos meus colegas de profissdo e a da prépria escola: ela esta em todos
0s ambitos. Na escola, ela dificulta bastante a proximidade e o dialogo
interdisciplinares. E comum o projeto proposto sobre os valores de um professor
candomblecista ser rejeitado, por desestruturar a visdo de mundo de alguns
individuos.

Como quaisquer conhecimentos, acho o ensino religioso importante para o
desenvolvimento. Para isso, ele necessita ser bem trabalhado, nas escolas que séo
religiosas: por isso elas existem e cumprem esse papel.

Na escola publica, eu ndo sei de que forma ele poderia ser ministrado sem
proselitismo. Quando eu descrevi a opcdo pelo dialogo com a lei do grupo de
discussdo na formacdo do curriculo, evita-se a exclusdo, sem a formacao, por
exemplo, de um curriculo de histéria. Como também ha um curriculo do ensino
religioso, confessional, € possivel falar de religido somente para os que a seguem.

Numa sociedade plural, do ponto de vista religioso, propor um modelo de

ensino religioso, confessional ou ndo, pode acarretar varios problemas. Porque, por
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exemplo, se a familia entende que a religido, que a sua prépria religido, pode agregar
na formacao do individuo, eu acho que tem outros ambitos, os templos, por exemplo,
gue podem cumprir esse papel, e em alguns casos até melhor.

Muitas religides conseguem cumprir esse papel. Mas, como individuo religioso,
gue pratica uma religido marginalizada historicamente, que tem conquistado forca e
espaco, mas que ainda é vista de uma forma preconceituosa, eu ainda acho
complicado o ensino religioso ... por que, qual o valor que vocé quer passar? De que
religido nés vamos falar? De que Deus? De todos ou s6 do meu? Eu acho que a escola
esbarra nesse problema. As direcdes, os gestores, a propria politica educacional,
como isso é direcionado? Quem € que esta elaborando isso? Sé acho que isso deve
ser discutido com a sociedade, deveria ser discutido, tanto da implementag&o como
do modelo de ensino religioso nas escolas publicas.

Como eu nao participei da elaboracdo do edital, s6 depois eu fiquei sabendo
gue a propria arquidiocese do Rio de Janeiro se propds a fazer esse papel de
direcionar o nosso lugar de dar as aulas sobre os cultos de matrizes africanas. Eu vejo
isso como algo bem delicado, e apreensivo com o0 levantamento de alguns
documentos.

Antes mesmo de entrar para a prefeitura do Rio de Janeiro, eu ja era professor
de histéria do municipio. Na minha percepcao, na rede municipal o universo feminino
ainda € muito dominante, principalmente no pequeno segmento onde esta inserido o
ensino religioso. JA no ambito estadual, embora eu ainda veja uma certa
predominancia desse género, ha um grande numero de professores do género
masculino. E uma caracteristica prépria da rede, do préprio ensino fundamental, ter
uma predominancia de mulheres. Como professor de ensino religioso, eu ndo vejo
nisso nenhum problema. Eu nunca tive problema, por exemplo, em ser homem,
professor e lecionar para meninas.

Preconceito eu ja sofri por conta da minha religido. Embora eu seja branco,
muito proximo dos padrdes estabelecidos, eu ja sofri sim preconceito. De forma muito
velada, as pessoas ndo chegam as vias de fato, talvez porque eu também seja
homem; talvez porque eu n&o aparente quem sou.

O preconceito acaba aparecendo de uma forma ou outra. O preconceito esta
em todos os ambitos, inclusive por parte de algumas direcdes das escolas, que
exercem pressao contra o ensino religioso das matrizes afro. Eu mesmo ja passei por

isso; por parte de pessoas que se opunham por professarem uma fé diferente. Mas
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eu entendo isso como uma acao individual, porque é claro que existem pessoas que

procuram o dialogo.

2.5 A ENTREVISTA TRANSCRIADA DA ALUNA: “NUNCA GOSTEI DA
RELIGIAO DE MACUMBEIRO”

“Sempre tive uma educacao evangélica e
nunca gostei da religido de macumbeiro.”

Meu nome é Carolina e tenho treze anos. Além de gostar de brincar com os
meus irmaos, eu realizo tarefas em casa: arrumo, limpo, e levo meus irmados mais
novos para escola. De uma familia com quatro filhos, eu sou a mais velha. O cacula é
uma peste, mas eu gosto dele mesmo assim. Na verdade, eu quero bem a todos os
meus irmaos. Mas néo seria hada mal se eu fosse a filha Unica; acho que assim eu
iria gostar ainda mais da minha familia.

Eu prefiro ter amigos a ter amigas. Elas sdo muito chatas. Com eles, eu me
divirto brincando do que eu mais gosto: jogar futebol. Ultimamente, quase nao tenho
brincado, porque minha mée acha a rua um lugar perigoso.

Desde pequena tenho paixao por gatos. Os gatos, como 0S meninos, sdo meus
companheiros prediletos. Desde pequena tenho paixdo por esses animais, e por
causa deles, quando crescer, serei veterinaria. SO nao tenho certeza se realizarei meu
sonho, pois eu ndo gosto de estudar. Acho até que eu ja melhorei, mas ainda ndo sou
muito fa!

Estudei no Ciep, a partir do primeiro ano do ensino fundamental. Os
professores eram excelentes, mas de todos a Tia Andréa foi a melhor; a que mais me
marcou. Desse periodo, guardo a frustracao de néo ter frequentado as aulas de ensino
religioso com a minha amiga Raissa. A minha mae, por motivos que eu desconheco,
nao quis me matricular nessa disciplina. Lamento, pois acho importante as criancas
ouvirem falar de Deus, e seguirem seus mandamentos.

Essas aulas eu so fui ter na igreja, aos domingos. As vezes, era preciso passar

o dia todo na igreja. Era bom e divertido quando havia festa, do contrario, quando era
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s6 oracgdo e pregacédo, o tempo ndo passava, me dava muita preguica, e eu acabava
nao voltando, deixando aos poucos de ir.

A religido sempre foi muito importante para mim. Ela me ajuda a tolerar algumas
coisas que acontecem comigo. Eu recebi uma educacao evangélica, e com o tempo
passamos a frequentar a Assembleia de Deus. No momento, porém, estamos
afastadas. A minha mée brigou com a pastora por causa da fofoca que se faz na igreja.

A minha avo, também evangélica, diz que macumba é coisa do diabo. Eu
concordo, e nunca gostei da religido de macumbeiro. O meu tio era macumbeiro, e
vestia uma “roupa sinistra”, que metia medo. Por isso, ele terminou do jeito que
terminou... Isso é culpa do diabo! Ele te leva para o caminho errado, para as coisas
erradas, e ainda rouba a sua alma.

Considero Deus uma forca inexplicavel. Ele governa as nossas vidas, e € 0
criador de tudo o que conhecemos. Ele nos faz pessoas felizes, nos dando a chance
de entrar no reino dos céus, no paraiso eterno. Basta que sejamos obedientes e
sigamos seus mandamentos e principios. Essa oportunidade, os macumbeiros jamais
terdo, porgque eles adoram o diabo.

O diabo para mim representa tudo de ruim que existe neste mundo! Pessoas
drogadas, assassinos, bandidos, sao todos influenciados pelo diabo. Somos todos
filhos do criador, e € natural pecarmos algumas vezes. Mas pessoas mas, que nao
respeitam os seus mandamentos, com certeza sao influenciadas pelo inimigo.

Se o diabo fosse do bem, todo macumbeiro ganharia na mega sena! Nao quero
dizer com isso que o evangélico tenha mais sorte, mas para nés o que importa € a
vida ap6s a morte, a vida eterna. Eu concordo com o ditado que diz que “n&o tenho
tudo que gostaria de ter, mas amo tudo o que tenho”. Mas nao seria hada mal se eu
tivesse uma vida menos pobre...

Sonhos, eu tenho para dar e vender! Durante meu sono, eu geralmente sonho
gue estou passeando e ... namorando. Muito bom! Pesadelos, eu tenho poucos, mas,
em compensacao, eu vejo muitos vultos quando estou acordada.

Vejo mais vultos do que o meu proprio pai. Depois que ele e minha mae se
separaram, sO o reencontrei duas vezes. Seria bom té-lo mais perto, mas ele nunca
me visita, ou mesmo liga. Nao entendo algumas coisas, e sofro com esse afastamento.
Isso e outras coisas me fazem acreditar em Deus. Se nao fosse por Ele, nada disso

teria um sentido de ser. Deus é tudo para mim!
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2.6 A ENTREVISTA TRANSCRIADA DO ALUNO: “QUANDO ORO
PARA O MEU ORIXA, ORO PARA DEUS”.

“Deus pra mim € a vida.
Quando oro para 0 meu orixa,
oro pra Deus.”

Meu nome é Francisco e tenho treze anos. A maior parte do tempo eu jogo
bola. E o que mais me diverte, e, sempre que posso, estou num campinho de futebol.
Se fosse craque de bola, com certeza eu tentaria ser jogador profissional. Como eu
ndo sou, a bola é s6 uma diversdo. Profissionalmente, ndo vou seguir nenhuma
carreira que precisa de estudos. Estudar ndo € o meu forte, e pretendo completar
apenas o0 nono ano do ensino fundamental. Quando crescer, eu serei mestre de obras
COmOo 0 meu pai.

Atualmente, € muito arriscado jogar futebol na minha comunidade. Ela se
tornou muito violenta, com ameacas de invasao de fac¢des inimigas. Por isso, troquei
os jogos de futebol pelos de video game. As minhas brincadeiras preferidas sao nas
ruas da favela, mas por causa da violéncia tenho me divertido com jogos na internet.
O clima de medo que se vive na comunidade, também me fez ir menos aos bailes.

Esse medo eu também sinto nos meus pesadelos. Dificilmente eu os tenho,
mas quando acontecem sao com pessoas proximas morrendo. Eles me transmitem
um sentimento de soliddo. De repente, me vejo sozinho, ao sonhar com a morte do
meu pai, da minha mée ou da minha irma. Os pesadelos me assustam, pois acho que
podem acontecer de verdade. Mas, felizmente, até hoje nunca percebi nenhum
vinculo deles com a realidade.

Além desses pesadelos, eu tenho sonhos variados. S&o muitas mulheres que
aparecem nos meus sonhos, e eu sonho que namoro todas elas. Na vida real, eu nao
me acho feio, mas engordei muito e sou muito timido....

Durante cinco anos eu estudei no Ciep. Nesse periodo nunca tive aula de
ensino religioso. Mesmo que fosse oferecido, acho que néo faria, porque minha
religido, a religido que frequento com minha familia, ndo é vista com bons olhos. Para
falar a verdade, s vim saber muito tempo depois que ofereceriam aula sobre a minha

religido.
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O maior motivo do preconceito contra a minha religido é o desconhecimento.
Se as pessoas participassem das consultas, uma vez que fosse, garanto que elas se
divertiiam com a musica e a danca, em perfeita sintonia. As consultas sdo
contagiantes, muito mais do que as reunides irritantes que acontecem nas igrejas: um
senta e levanta sem fim.

N&o preciso saber explicar o que € Deus, para acreditar que Ele existe. Deus
para mim é a vida. Considero que Ele esta acima de todas as coisas: Santos,
Entidades, Orixas, Exus...

Quando oro para 0 meu Orix&, oro pra Deus. Deus é tudo! As vezes acho que
Deus é o diabo também. Se ele é o criador de tudo, acho que ele também criou o
diabo, sei la...

O diabo eu também sei que existe, e nos atenta o tempo todo,
independentemente da religido. Os Exus sdo reconhecidos como diabos, porque eles
fazem coisas boas e ruins. Mas eles s6 fazem o mal quando pedem; entdo, ruim é
guem pede o mal. As pessoas que frequentam os terreiros sabem que eles séo
espiritos que repetem o que faziam quando vivos; entdo por que pedem?
Pessoalmente, eu ndo peco nada para eles.

Deus permite escolher o que queremos para nossas vidas. Por que, entéo,
alguém pecaria, caso se achasse feliz zoando, bebendo, sem fazer mal a ninguém?
Entdo, ndo posso ser feliz bebendo, zoando, porque sendo vou para o inferno? Se
tudo é pecado, acho que seria um saco viver! Por exemplo, eu conhe¢co uma garota,
me caso com ela e formo uma familia. Mas, depois, eu conhe¢o uma outra e me
apaixono... Sou obrigado a ficar com quem né&o gosto por causa do filho? Como é
dificil viver sem pecar! O inferno € a nossa Unica saida. Mas como € possivel que
Deus queira que sejamos falsos uns com os outros, ficando ao lado de alguém mesmo
desejando outra? Para mim isso é pior do que tentar recomecar outro relacionamento
para ser feliz.

Eu sou ogd, e costumo tocar para as entidades. Eu mesmo nao recebo
entidades. Me orgulho de tocar “pra caramba”, enquanto o povo danga. Os meus
toques também sao para os Exus dancarem e cantarem. Para mim esse € 0 momento
mais lindo; aquilo que em mais me amarro. Com sinceridade, essas sdo as minhas
giras favoritas. Nao desgosto das giras do erés, mas elas ndo séo tao frequentes.

Na verdade, a ofensa da Carolina ao Renan na sala de aula diz o que realmente

as pessoas pensam de nds: que somos filhos do capeta. Isso s6 acontece, porque
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professamos uma religidao diferente. Mas, no fundo, eu acredito que a minha religiao
€ muito mais humana e préxima de ndés do que a da Carolina. A minha religido me
permite ver, sentir e falar com o sagrado. Os meus Orixas tém rostos, cores; eles sdo
reais. Eu tenho muito receio de que alguém me diga o que a Carolina disse para o
Renan. Esse é o motivo pelo qual eu nunca me assumi umbandista. A vergonha que
eu tenho me impede de confessar em publico a minha religido. Quando o Paulo disse
gue eu era da macumba, gostaria de lhe ter dado a mesma resposta do Renan. Eu
tenho muitas dificuldades para entender as outras religides. Como eu gosto da minha,
espero que um dia sejamos reconhecidos e aceitos como qualquer religido.

Ninguém na minha familia, e olha que todos vestem roupas, assume ser da
umbanda. Todos temem ser discriminados, e, sabe, talvez tenha sido por isso que

minha mée ndo me matriculou no ensino religioso.



66

3 INTERCESSOES TEMATICAS NAS NARRATIVAS

Para a elaboracdo desta pesquisa, é de suma importancia correlacionar as
entrevistas e, apos o levantamento dos temas comuns, inscrevé-los na problematica
do contexto analisado. Motivo que se elenca dentre os principais na escolha da
proposta metodoldgica sugerida, visto que a historia oral oferece detalhes singulares
dos colaboradores, de outro modo protegidos pelo siléncio. Ndo h4 como negar a
importancia da revisdo da literatura na abordagem do tema proposto. Mas, sem
davida, esse aporte tedrico ndo antecede as proprias entrevistas, que ditam a
estruturagdo, o movimento e a originalidade desta pesquisa.

As entrevistas, realizadas com professores que atuam no ER e com estudantes
de uma mesma unidade escolar da prefeitura do Rio de Janeiro, modelaram, dessa
forma, o inicio do investimento empirico da pesquisa. A selecéo dos entrevistados e a
sua configuracdo em rede orientaram-se pelo fato deles protagonizarem conflitos
religiosos em sala de aula. Em seguida a ultima etapa dos procedimentos proprios da
historia oral aplicada, pertinente a fase da transcriacéo, observou-se a importancia de
se cotejar o0s temas comuns as nharrativas, construidos pelos
entrevistados/colaboradores.

Justifica-se, assim, para o alcance dos objetivos desta pesquisa, a construcao
deste capitulo com sua especificidade apropriada para a posterior analise conceitual
dos dados. Para a etapa que ora se persegue, a interpretacdo das entrevistas

transcriadas, julga-se pertinente entendé-la como

Um conjunto de técnicas de analise das comunicagdes visando obter,
por procedimentos sistematicos e objetivos de descrigdo do contetdo
das mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a
inferéncia de conhecimentos relativos as condicdes de producéo
Irecepcdo (variaveis inferidas) dessas mensagens. (BARDIN, 2016,
p.48)

Infere-se ainda desse modelo de analise de conteudo a indicacdo de trés
etapas que a integram como elementos essenciais: “a) pré-analise, b) exploracdo do
material e c) o tratamento dos resultados, a inferéncia e a interpretacao” (BARDIN,
2015, p. 125). Para efeito de analise, neste capitulo seréo ativadas as duas primeiras

dimensdes do modelo sugerido, preservando-se a Ultima para o capitulo a seguir.
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Apreendidas as narrativas dos entrevistados/colaboradores na dimensdo da preé-
analise, espera-se desse modo projetd-las reunidas em uma organizagdo. Em
seguida, com a exploracéo do material assim condicionado, pretende-se identificar os
temas que lhes sdo comuns, “de maneira a conduzir a um esquema preciso do
desenvolvimento das operagdes sucessivas, num plano de analise” (BARDIN, 2016,
p. 125).

No momento pré-analitico é ainda indicada a prética da leitura flutuante. Com
essa intencao analitica é possivel aproximar-se das entrevistas “deixando-se invadir
por impressodes e orientagdes” (BARDIN, 2016, p. 126). A denominacao adotada para
essa fase como leitura flutuante sugere analogia com a atitude do psicanalista, onde
‘pouco a pouco, a leitura vai se tornando mais precisa, em funcdo de hipGteses
emergentes, da projecdo de teorias adaptadas sobre o material e da possivel
aplicagéo de técnicas utilizadas sobre materiais analogos”. (BARDIN, 2016, p.126).

A superposicdo desse modelo de analise ao da historia oral de vida — que
orientou a selecdo dos entrevistados, 0 processo das entrevistas e, por fim, a sua
transcriagdo —, alcangcou como ganho inicial identificar a religido como um dos temas
comuns entre os colaboradores, e com presenca sinalizada em diversos momentos

de suas vidas.

[...] areligido esteve cada vez mais presente na minha vida. (Viviane)

Deus, para mim, é uma presenca que eu trago comigo. Deus é o que
VvOcé carrega, é o teu sagrado, € aquilo qgue vem te complementar: nao
€ sO o que transcende, mas também faz parte da sua formacéo.
(Felipe)

[...] Deus é tudo para mim! (Carolina)

Deus para mim é a vida. Considero que Ele esta acima de todas as
coisas: Santos, Entidades, Orixas, Exus... Quando oro para o meu
Orixa, oro pra Deus. Deus € tudo! As vezes acho que Deus é o diabo
também. (Francisco)

Contextualizar, portanto, a religido em uma perspectiva geral e subjetiva se faz
necessario para a identificacdo e conceituacdo dos demais temas que surgiriam no
decorrer das narrativas. Centrada nas narrativas dos colaboradores, a historia oral de
vida cumpre com essa intencao, pois jamais assume a veracidade como referéncia e

objetivo de suas analises. Ao contrario, a histéria oral compromete-se com a funcéo
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de conhecer o sujeito, considerando as suas narrativas como auténticas expressoes
de suas vivéncias. Cada singularidade contada reldne experiéncias de vida e suas
relacbes com dimensdes da alteridade.

As memorias que constroem essas histérias tém interfaces individuais e
coletivas. Elas fazem parte da constituicdo humana e se mostram responsaveis por
tornar presente o passado das experiéncias vivenciadas. Dessa forma, “remete-nos
em primeiro lugar a um conjunto de fun¢des psiquicas, gracas as quais o homem pode
atualizar impressdes ou informacbes passadas, ou que ele representa como
passadas” (LE GOFF, 2003, p. 419).

Destoa, de anteméo, dessa perspectiva da memaria qualquer consideracao
gue a tem como repositério de dados, alheios a influéncia do sujeito que os narra.
Como se acentua nesta pesquisa, sob a perspectiva da sociologia, a memoria e a
rememoracao sao ativadas pelo sujeito no seu desejo de construcao identitaria. Tanto
a memoria coletiva como a individual sdo organizadas em forma de lembrancas de
acordo com o passado. Dessa forma, a memoria individual se constitui dependendo
de como uma determinada pessoa compreende esse passado; € uma memodria
pessoal, subjetiva.

Em outro aspecto, se as lembrancas se difundem dentro de uma sociedade, da
gual sdo imagens parciais, correspondem a uma memdria exterior ou social.
(HALBWACHS, 2006). Observa-se, também, que a memoaria coletiva ndo supera 0s
limites do grupo e retém do passado tdo-somente 0 que ainda esta vivo ou o0 que é
capaz de viver na consciéncia desse grupo (HALBWACHS, 2006, p. 102). Desse
modo, ndo ha como as duas memorias ndo se interpenetrarem, uma vez que a
memodria individual incorpora e assimila progressivamente todas as contribuicées que
Ihe sé@o externas — oferecidas pela memaria coletiva -, apoiando-se nesses elementos
para preencher eventuais lacunas e tornar as lembrancas individuais mais exatas
(HALBWACHS, 2006). Em sintese,

[...Jpara evocar seu proprio passado, em geral a pessoa precisa
recorrer as lembrancas de outras, e se transporta a pontos de
referéncia que existem fora de si, determinados pela sociedade. Mais
do que isso, o funcionamento da memoria individual ndo é possivel
sem esses instrumentos que sdo as palavras e as ideias, que o
individuo ndo inventou, mas toma emprestado de seu ambiente
(HALBWACHS, 2006, p. 72).
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Tais sdo os indicativos que compdem a memdria, 0s quais, além de
materializarem e conferirem precisdo as lembrancas, coadunam-se com as memaorias
pessoais até misturarem-se de forma que ndo haja mais diferenciacdo entre as
lembrancas de fora e as lembrangas ditas individuais: “A memoria se enriquece com
as contribui¢cdes de fora que, depois de tomarem raizes e depois de terem encontrado
seu lugar, ndo se distinguem mais de outras lembrancas” (HALBWACHS, 2006, p.
98). Evidéncias que se somam para a defesa da memdria individual como aberta,
propensa as influéncias de outras memodrias, chegando-se mesmo a afirmar que é
impraticavel utiliza-la fora da sociedade. Além disso, o recurso a indicativos externos
também aponta que todas as memodrias estao adstritas no tempo e no espaco. Uma
memoria, enfim, que se dinamiza constantemente nos seus processos interativos
sociais e coletivos.

Impraticavel, portanto, diferenciar uma memoria individual ou coletiva. Ela, a
memodria, seria constituida simplesmente de marcos sociais; uma memoria “social
incorporada, por vezes marcada ou gravada na carne, bem como as multiplas
aprendizagens adquiridas na infancia, [...] transmissao social que nos ancora em
nossas praticas e cédigos implicitos, costumes introjetados no espirito” (CANDAU,
2011, p. 22). Os referenciais teoricos assimilados neste estudo sobre a memoria
entendem-na como um instrumento que possibilita atuar no presente por meio das
lembrancas do passado. Dessa forma, independentemente da perspectiva da
coletividade ou da individualidade, a memdria pode ser enxergada como fonte dos
referenciais identitarios, como um elemento dinamico na (re)configuracdo das
identidades, pois permite que 0 sujeito se aproprie das imagens do passado para
consolidar uma nova disposicéo identitaria.

A dinamica da memdria remete as experiéncias passadas para o presente.
Com a impressao iluséria de que esta revivendo o que de fato se passou, as
lembrancas da memoria acessariam o presente do passado. Somente com a remogao
desses niveis de ilusdo que recobrem as lembrancas, se pode entender como a
memoria atua como fonte de referenciais identitarios: “pela retrospeccdo o homem
aprende a suportar a duracao: juntando os pedacos do que foi uma nova imagem que
podera talvez ajuda-lo a encarar a vida presente” (CANDAU, 2011, p. 15). A historia
oral, afeita ao corpus documental resultado do trabalho de memoria, fortalece as
condicbes subjetivas dos narradores, ao compartilhar a posicdo de que a lembranca

ndo é uma imagem precisa, uma reproducdo do passado. Essa compreensdo das
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lembrancas sugere que elas se agrupam, se aproximam e, as vezes, umas recobrem
as outras, de tal maneira que a rememoragao faz surgir no presente algo muito distinto

do que foi no passado.

Infancia

Logo, dentre os temas comuns presentes nas memdrias narradas pelos
colaboradores, destaca-se o tempo de infancia. Esse momento da vida dos
entrevistados € marcado por contrastes entre o Iudico e o cotidiano de restri¢ées.
Associados aos momentos da infancia aparecem os registros da vida escolar no
ensino publico. Nitidamente, eles sugerem inconformismo com a fatalidade decorrente

de suas condi¢des sociais.

A familia por parte do meu pai era proprietaria de uma vila, onde cresci
proxima de parentes: avés e tias. [...] . Foi muito dificil a minha
passagem por todas as escolas da minha infancia [...] (Viviane)

Fui uma criancga pobre, crescida no bairro operéario da Penha, no Rio
de Janeiro. [...] A infancia para mim € um domingo de manha, de
preferéncia ensolarado. E ndo me lembro de nada realmente marcante
na minha vida, apenas restri¢cdes... [...] como crianca pobre tive muitas
restricbes que causam certa tristeza [...]. Como vim de familia humilde,
estudei na rede publica do municipio do Rio [...] (Felipe)

[...] Além de gostar de brincar com os meus irmaos, eu realizo tarefas
em casa: arrumo, limpo, e levo meus irmaos mais novos para escola
[...]. Estudei no CIEP, a partir do primeiro ano do ensino fundamental
[...] (Carolina)

As minhas brincadeiras preferidas sdo nas ruas da favela, mas por
causa da violéncia tenho me divertido com jogos na internet. [...].
Durante cinco anos eu estudei no CIEP [...] (Francisco)

Essas lembrancas colhidas nas entrevistas ndo surgiram como efeito da
aplicacdo de questionario fechado, mas em resposta aos estimulos que mostravam
aos entrevistados caminhos e percursos abertos para a constru¢ao de suas narrativas.
As perguntas, mais do que obter respostas pontuais, tinham o objetivo de provocar
nos colaboradores rememoracfes de suas experiéncias. A posterior conexao dessas

desordenadas transpiragbes do “eu” em torno do tom vital apropriado a cada
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transcriagdo das entrevistas permite acompanhar as suas diversas construcoes

identitarias.

Preconceito e alteridade

Entendendo-as como processos relacionais, para além de processos intimos e
pessoais, essas construgdes demandam o reconhecimento do olhar do outro. Nessa
condicao, destaca-se das entrevistas a religiosidade como ponto de referéncia comum
gue se compreende como traco marcante da identidade. Os colaboradores da
pesquisa ndo hesitam em construirem suas identidades com narrativas que 0s

expdem para o reconhecimento dos outros como religiosos.

Minha familia era catélica, mas ndo era praticante... Eu era mais do
gue eles... Fiz catequese, crisma [...] (Viviane)

Meus pais sdo migrantes nordestinos, retirantes, [...]. Eles eram, o que
se pode chamar, de catdlicos ndo praticantes, e ndo nos impuseram
nenhuma religido. Mesmo quando mais tarde, minha mae se
descobriu, vou usar esse termo, evangélica (Felipe).

A religido sempre foi muito importante para mim. Ela me ajuda a tolerar
algumas coisas que acontecem comigo. Eu recebi uma educacédo
evangélica, e com o tempo passamos a frequentar a Assembleia de
Deus. (Carolina)

Eu tenho muitas dificuldades para entender as outras religides.
(Francisco)

A religiosidade, como expressao de identidade trocada no campo relacional, é
atingida por reacdes preconceituosas. Parte do pressuposto de que o individuo nao
nasce com esse conceito intrinseco, o preconceito s6 se efetua nas relacbes
constituidas nos grupos de convivéncia. Ele, portanto, requer o embate com o outro,
entendido como 0 que se confronta com uma maneira de se situar no mundo, pela
cultura, tradi¢des, religido, etc. A construcdo identitaria liga-se em definitivo com a
questao da alteridade, isto €, do “eu” em relagao ao “outro”. A diferenca possibilita a
compreensao do “eu”, porém € um ponto de conflito, pois também €& a razao para
justificar a dominacéo, vivenciada nas sociedades que convivem com a pluralidade de

valores. Entendimento que autoriza posicionar a intolerancia a diferenca na relacao
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distorcida entre a identidade e a alteridade, como de subalternidade ou mesmo de
negacao.

Os relatos dos colaboradores geraram em comum o tema do preconceito. Nota-
se gue eles se situam ndo s6 como alvo de preconceitos (posicdo passiva), mas

também como sujeitos que os reafirmam (posigéo ativa).

[...] Como mée, por exemplo, jamais aceitaria que meu filho tivesse
aula de religido de matrizes afro. Essa ndo é a minha religido, e eu ndo
gostaria que meu filho fosse influenciado por uma religiéo diferente da
minha. (Viviane)

Preconceito eu ja sofri por conta da minha religido. Embora eu seja
branco, muito proximo dos padrbes estabelecidos, eu ja sofri sim
preconceito. (Felipe)

A minha avo, também evangélica, diz que macumba é coisa do diabo.
Eu concordo, e nunca gostei da religido de macumbeiro. (Carolina)

Na verdade, a ofensa da Carolina ao Renan na sala de aula diz o que
realmente as pessoas pensam de nés; que somos filhos do capeta.
(Francisco)

Religiosidade nos espacos publico e privado

Como um dos pontos a serem abordados no proximo capitulo, destaca-se o
nacleo familiar como o0 mais propenso a perpetuar e controlar as praticas associadas
ao preconceito. Além do que € preciso focar as estratégias envolvidas nas trocas de
ofensa, tanto por parte do agressor quanto do agredido. As ofensas dualizam as
posicoes, como extremos do bem e do mal, numa perpétua luta contra as forcas
satanizadas. A estudante ao agredir verbalmente o colega e a professora que néo
guer que seu filho tenha acesso a outras religides diferentes da sua lidam com a
diferenca sob o controle hierarquico de uma suposta superioridade religiosa.
Igualmente, mas de forma subalterna, o préprio estudante demonstra seu
silenciamento resguardando-se ou aceitando tais agressfes. Repercutem nessas
atitudes tracos tipicos do preconceito praticado no Brasil, associado ao processo de
formacdo das minorias culturais ainda conectado ao escravismo colonial e sob forte
influéncia mantenedora das elites pluralizadas.

Faz-se pertinente, portanto, tematizar no proximo capitulo, a identidade como

projeto de reconhecimento, junto com a sua dimensdo narrativa e politica, sem
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nenhuma ancoragem essencialista. Com o traco de identidade religioso, narrado nas

entrevistas, também se sinaliza a ultrapassagem dos espacos privados de

reconhecimento para 0s espacos publicos, como os ambientes escolares.

[...] com quatorze anos, entre um intervalo e outro das disciplinas, eu
e uma colega de turma liamos a Biblia. (Viviane)

Aos vinte e um anos ingressei na universidade, e em parte busquei na
ciéncia respostas para aquelas questées. Mas foi também la, com
alguns amigos, que conheci religides de matrizes africanas. (Felipe)

A minha mae, por motivos que eu desconheco, hdo quis me matricular
nessa disciplina. Lamento, pois acho importante as criangas ouvirem
falar de Deus, e seguirem seus mandamentos. (Carolina)

Para falar a verdade, s6 vim saber muito tempo depois que
ofereceriam aula sobre a minha religido. (Francisco)

A referéncia dos colaboradores a relacao entre os dominios privado e publico

€ motivo de discussfes motivadas por divergentes posicionamentos tedricos, politicos

e ideologicos. Os debates enfrentam o problema de se admitir somente a familia como

responsavel pela educacéo religiosa, ou se essa responsabilidade deve ser dividida

com o Estado. A discusséo sobre o ER ndo pode deixar de contemplar essa questéo,

prevista para o proximo capitulo desta dissertacéo, e que se mostra pertinente com o

seguinte alerta:

O ensino religioso

Entender aspectos e a originalidade das religibes, as formas de
mobilizacdo e como se situam no tempo e no espacgo, € tarefa urgente
dos professores e educadores [...]. As religiBes raramente aparecem
como objeto especifico de estudos, sobretudo nos textos para o ensino
basico. Temas como Reforma Protestante, Contrarreforma Catélica,
religides orientais, judaismo, islamismo etc, sdo tratados no contexto
da Histdria Geral (SILVA, 2010, p. 206)

Os temas abordados nesta pesquisa por si s6 geram polémica e

guestionamentos que fazem parte da historicidade da sociedade brasileira,

particularmente, da politica brasileira. Isso porque o ER sempre foi considerado uma
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manobra de controle dentro da sociedade. Importa, nesse sentido, ressaltar as

perspectivas individuais e coletivas dos colaboradores frente ao ER:

N&o discordo, porém, do modo como a prefeitura do Rio conduz o
ensino religioso. Concordo que séo os pais que devem escolher a aula
de religido para os seus filhos. (Viviane)

Em toda a minha formacé&o educacional, eu nunca tive aula de ensino
religioso. Essa oferta ndo existia na escola publica, frequentada por
criancas pobres como eu. (Felipe)

Lamento, pois acho importante as criangas ouvirem falar de Deus, e
seguirem seus mandamentos. (Carolina)

Nesse periodo nunca tive aula de ensino religioso. Mesmo que fosse
oferecido, acho que néo faria, porque minha religido, que frequento
com minha familia, ndo é vista com bons olhos. (Francisco)

A diversidade das opinides e dos interesses dos colaboradores, no que tange
ao ER, constitui mais um tema recolhido do complexo das entrevistas. Ele merece ser
analisado a partir dessas colocacfes e do conhecimento de cada colaborador
elaborado e transmitido a partir de suas concepcoes e vivéncias. Combinam-se, dessa
forma, as suas perspectivas com o olhar direcionando para a teoria, a legislacdo e a
pratica deste ensino dentro da prefeitura do Rio de Janeiro, mais precisamente no

|6cus da pesquisa.

Interdisciplinaridade

Das narrativas dos professores, destaca-se ainda uma tentativa de trabalho em
conjunto para atender as questdfes morais e éticas socialmente subsumidas no
trabalho docente. Mesmo sem caracterizar necessariamente um trabalho
interdisciplinar, as suas narrativas apontam para o trabalho em equipe como caminho

para a disciplina de ER:

[...]JO que de maneira nenhuma significa que os professores de ensino
religioso ndo possam fazer um trabalho em parceria. Quando a
professora de ensino religioso catélico ainda trabalhava na escola,
preparamos um planejamento unificado, com conteddo e atividades
sobre o respeito as diferencas. Hoje em dia, infelizmente, trabalho
sozinha [...] (Viviane).
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[...]6 possivel, por isso, realizar para toda a escola eventos
interdisciplinares. A interdisciplinaridade, ao meu ver, € bem
complicada. Eu como candomblecista acho muito dificil na pratica, a
construcdo de curriculo, de contetdo. Mas, tanto na escola atual
guanto nas escolas que eu complementei, com dialogo foi possivel a
elaboracéo de eventos propondo a difusdo de valores universais, que
extrapolam a religido, como solidariedade e ajuda mutua: valores para
a cidadania, independentes de qualquer credo religioso[...] (Felipe).

O trabalho interdisciplinar mostra-se como o grande desafio nas escolas. No
caso do ER, ele s6 se mostra relevante, quando se percebe o conflito entre o contetdo
transmitido e as diferentes religiosidades assumidas por professores e dos
estudantes. A interface entre o ER e a cultura dos Direitos Humanos, indicada na
entrevista com o professor, € um ponto em destaque como tema a ser abordado no
proximo capitulo.

Adotar a diversidade nas préaticas educativas supde um processo de
desconstrucao de praticas naturalizadas e enraizadas no trabalho docente a fim de
formar educadores capazes de criar novas atitudes de intervir no dia a dia das salas
de aula e no ambiente escolar para a construcdo da alteridade. Desenvolver
atividades e projetos que integrem uma comunidade escolar ainda marcada pelo
cristianismo, torna-se inviavel quando n&o se respeita e valoriza o “outro”. Um aspecto
relevante a ser trabalhado esta relacionado a proporcionar espacos que favorecam a
tomada de consciéncia da construcdo da nossa propria identidade cultural, no plano
pessoal, situando-a com processos socioculturais proprios ao contexto em que

vivemos e a histéria do nosso pais. De acordo com Forquin (2000, p. 61)

Um ensino pode estar enderecado em um publico culturalmente plural,
sem ser, ele mesmo, multicultural. Ele s6 se torna multicultural quando
desenvolve certas escolhas pedagdgicas que sdo, ab mesmo tempo,
escolhas éticas ou politicas. Isto €, se na escolha dos conteldos, dos
métodos e dos modos de organiza¢cdo no ensino, levar em conta a
diversidade dos pertencimentos e das referéncias culturais dos grupos
de alunos a que se dirige, rompendo com o etnocentrismo explicito ou
implicito que esta subtendido historicamente nas politicas escolares
“assimilacionistas” discriminatdrias e excludentes.

Trata-se desenvolver algumas praticas para dar conta dessa multiplicidade que
faz parte da educacédo. Assumida como ponto de transformacgao social, a educacéao

provoca em repudio posicdes que apoiam politicas publicas deliberadamente
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contrarias ao pensamento amplo e nao fragmentado produzido no cotidiano escolar.
Em 2015, o movimento da Escola sem Partido encabeca a “Proposta de Emenda
Constitucional” (PEC), 106/2015, como mais um exemplo dessa atitude conservadora

contra a educacao.

Producdes oniricas e graficas

Buscou-se alargar ainda mais a compreensao dos colaboradores promovendo
a intervencdo da dimensdo onirica na elaboragdo das suas narrativas. Narrar o0s
sonhos que surgem durante 0 sono promove nos entrevistados uma certa estranheza
como estimulo de maior desprendimento de suas amarras logicas e coerentes. Ao se
narrarem os sonhos, € possivel “falar” sobre os desejos mais intimos e particulares,

como também ressaltar os sentimentos reprimidos na realidade (FREUD, 2001).

N&o se devem assemelhar os sonhos aos sons desregulados que
saem de um instrumento musical atingido pelo golpe de alguma forca
externa, e ndo tocado pela mao de um instrumentista; eles ndo séo
destituidos de sentido, ndo sdo absurdos; ndo... implicam que uma
parcela de nossa reserva de representacfes esteja adormecida
enquanto outra comeca a despertar, pelo contrario, sdo fenbmenos
psiquicos de inteira validade — realizacdes de desejos; podem ser
inseridos na cadeia dos atos mentais inteligiveis da vigilia; séo
produzidos por uma atividade mental altamente complexa (FREUD,
2001, p.136).

Portanto, foi um tema comum abordado na andlise. Alguns sonhos foram
significativos e representaram/representam parte da histéria de vida deles. Esses
sonhos, mesmo que de forma muito insidiosa, recortam subjetividades que podem ser
surpreendidas na conducdo dos conflitos abordados nesta pesquisa. Nao séao
validados, portanto, como historias individuais de suas manifestacdes psicoldgicas.
Pelo contrario, as narrativas dos seus sonhos sao interpretadas no coletivo em que se
inserem, no caso, se colocam a servico do tema explorado pela pesquisa.

Nas narrativas, os colaboradores-professores rememoram sonhos que 0s
mostram imobilizados. A prisdo da professora desvela-a com uma vontade
combatente impedida de se manifestar. J4 o esquecimento do professor, assumido
mais como uma estratégia que ele “costuma dizer”, do que como um impedimento, o

identifica como um cético posicionado a parte do processo. As narrativas oniricas dos
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estudantes os posicionam em franco contraste: 0S encontros e passeios prazerosos

gue evidenciam ainda mais o medo e a soliddo do outro.

Sonhava que estava presa e tentava em vao chamar as pessoas do
outro lado da cela, mas a minha voz ndo conseguia emitir som algum.
(Viviane)

Durante meu sono, eu sonho muito. Mas eu costumo dizer que nao
me lembro dos meus sonhos. (Felipe)

Durante meu sono, eu geralmente sonho que estou passeando e ...
namorando. Muito bom! (Carolina)

Esse medo eu também sinto nos meus pesadelos. Dificilmente eu os
tenho, mas quando acontecem sdo com pessoas proximas morrendo.
Eles me transmitem um sentimento de soliddo. (Francisco)

Como os sonhos, os desenhos foram solicitados com o intuito de ampliarem o
didlogo com as criancas; equiparando a ideia de producéao grafica com a da producao
onirica pretende-se estreitar a relagdo com esses colaboradores, estimulando-os a
subverter os limites que ordenam as suas narrativas. Os relatos oniricos e 0s
desenhos néo se prestam como ilustracdes dos registros oral e escrito, mantendo com
eles uma relacao dinamica, pois através do seu traco é possivel perceber a formacao
da sua diversidade e criatividade de acordo com a sua insercéo cultural e social, no
lugar e tempos especificos das suas vidas (SARMENTO, 2007).

As entrevistas com os professores foram mais amplas e com pontuacdes
proximas e dispares sobre vida, familia, profissdo, religido, sonhos. Ja com os
estudantes, mesmo com estimulos e incentivos, as suas narrativas discorriam com
mais resisténcias. Por isso, foi necessario reencontra-los em um outro momento,
estimulando-os de uma outra maneira a fim de ampliar a compreensao do ponto de
vista de cada um. Nesse segundo encontro, lhes foi solicitado que realizassem um
desenho relacionado com as suas religides. A estudante, inicialmente, ficou inibida
para atender a solicitacdo. Ela negou, justificando ndo ser boa para desenhar: “eu
gosto de pintar, mas para desenhar ndo sou muito boa”. Resistente, por varias vezes
ela empunhou o l4pis de cor, mas desistia antes de realizar um traco. Diante do
material que |he foi oferecido para desenhar, finalmente ela se decidiu criar uma
imagem relacionada com a sua religido. O estudante, ao contrario, de inicio sentiu-se

a vontade para desenhar: “gosto muito de desenhar! ”. Escolheu os lapis disponiveis,
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e iniciou sua producdo com muita habilidade: trocava de l4pis, apagava, refazia; enfim,
apresentou a cosmoviséo da sua religiosidade.

Com as producbes graficas, as imagens, € possivel resguardar uma forma de
comunicacao de afetos que, no momento em que foram produzidos, me estimularam
um contato direto com elas, mostrando-se uma eficiente forma de linguagem
(GOLDBERG et al, 2005). Igualmente ao que se verifica no sonho, nos desenhos ha
imagens que se apresentam, as vezes de forma distorcida ou sumaria, supostamente
desconexas, que, a partir de um determinado enfoque como analise e escuta, passam
a ter sentido. Dessa forma, a producao grafica, a onirica ou a ludica apresentam-se
como uma forma de linguagem que precisa ser decifrada por uma determinada
postura de observagdo/escuta. O grande desafio esta em compreender como se
desenvolvem os processos de decifragao.

No desenho, o sujeito registra suas experiéncias emocionais em imagens que
nao seguem, necessariamente, uma explicacdo 6bvia. O desenho é uma expressao
singular, bem como o seu significado. Envolvé-lo na analise requer lidar com
expressdes imaginarias, repletas de fantasias e mistérios, que significam as suas

experiéncias religiosas.



e —
e —————.

FigUra 1: Desenho da Carolina
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Figura 2: Desenho do Francisco
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Carolina optou por realizar uma montagem com recortes, em vez de compor
um desenho com seus tracos graficos. Ela, conforme j& dito, hesitou com o lapis na
mao, mas escolheu esse tipo de producdo grafica. Concluida a sua colagem, eu
perguntei o que significava, recebendo dela a explicacéo de que se tratava de Jesus
como a luz e a vida no mundo. Eu ainda Ihe questionei sobre o porqué da cruz, o que
de pronto ela explicou: “apesar de Jesus estar vivo, foi na cruz a sua demonstracao
de amor pelos homens”.

Francisco durante sua producéo relatou que o desenho se referia a uma sessao
no seu centro, que sempre se iniciava com uma “gira de pretos velhos, antes do povo
de rua trabalhar”. Eu fiquei curiosa com a auséncia de expressoes visuais nos rostos
desenhados, e Ihe indaguei qual o motivo. Ele entdo me respondeu que “as pessoas
sdo cavalos das entidades, e por isso suas expressdes nao sao unicas”. Para a
presenca das maos tocando, sem a continuidade do corpo, ele me explicou tratar-se
dele proprio como Og4, e que, no caso, as suas maos se destacavam por servir Ccomo
“‘instrumento para os seus guias”.

A sobressair ainda como tragos distintos dos desenhos, que se somarao as
analises desenvolvidas no capitulo seguinte, o imobilismo da colagem em oposicao
aos movimentos do desenho. A composicdo da colagem, com elementos simbolicos
superpostos, sem a presenca de figuras humanas também se destaca na comparacao
com o desenho. Na sua composicdo, as figuras humanas dancam em torno de
oferendas, em frente a uma palhoca, sob o céu estrelado e com lua cheia, enquanto
na colagem os simbolos se mostram fixos e imoveis.

A movimentacdo emprestada ao desenho ainda € reforcada com as maos
isoladas no canto direito tocando o instrumento, encimadas com tracos que indicam o
seu ritmo. Além desse detalhe, o movimento advém do desenho ao centro de velas
com suas chamas exalando fumaca, identificada com tracos sinuosos, comparados
aos que acompanham o cigarro de uma das dancantes.

Aproveitando-se ainda dos aspectos descritivos dos desenhos, antes de
associa-los com as andlises tematicas recortadas das entrevistas, contrasta-se a
presenca de elementos da natureza no desenho com a auséncia de contextualizacéao
na colagem. A associacdo entre as imagens desenhadas é capaz, dessa forma, de
revelar contrastes que devem se destacar no momento das analises desenvolvidas
em torno das questdes referentes a religiosidade e a seu envolvimento nas praticas

de reconhecimento entre sujeitos no espaco escolar.
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4 ANALISES DOS TEMAS RESULTANTES DO ENTRECRUZAMENTO
DAS ENTREVISTAS

Neste capitulo serdo analisados os temas resultantes do entrecruzamento das
entrevistas obtidas com o procedimento da histéria oral, realizadas com os
professores do ER e o0s estudantes participantes do conflito relatado em sala de aula.
A adocado desse critério para a selecdo dos temas em exame possibilita explicitar
como o0s entrevistados constroem suas concepc¢des sobre as categorias percebidas
em comum em seus discursos: o0 ER no espaco publico e privado, a alteridade, a

laicidade, o preconceito e a interdisciplinaridade.

4.1 FAMILIA, ESCOLA E ENSINO RELIGIOSO: PRECONCEITO E
ALTERIDADE EM QUESTAO

A religiosidade dos entrevistados destaca-se como categoria propicia para se
abordar como 0s mesmos investem na sua identidade religiosa nos espacos publico
e privado — entendendo-se, essa divisdo, pelas relacdes manifestas na escola e pelas
gue sao mantidas no ambito familiar.

Cabe relembrar que, entre os colaboradores, foram entrevistados dois
professores de ER e dois estudantes relacionados a unidade da Prefeitura Municipal
do Rio de Janeiro. Indagados sobre as suas opc¢des religiosas, 0s entrevistados, sem

excecdo, indicam-nas sob as influéncias do ambiente familiar.

Meus pais sdo migrantes nordestinos, retirantes [...]. Eles eram o que
se pode chamar de catdlicos ndo praticantes e ndo nos impuseram
nenhuma religido. (Felipe)

[...] minha familia era cat6lica, mas nao praticante, eu era mais do que
eles [...]. (Viviane)

Minha familia toda é da umbanda, participam das festas com suas
roupas caracterizadas. (Francisco)

Sempre tive uma educacéo evangeélica. (Carolina)
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Com essas narrativas, exemplifica-se o papel da familia na construcéo
identitaria do sujeito. A familia é a maior expressdo da vida privada, espaco da
intimidade, em que se educam os sentimentos. E mesmo propensa as relagcbes mais
intimistas, cabe ao ambito familiar estimular a socializacdo dos individuos. Oso6rio
(1996, p.14) argumenta que a familia € “a instituicdo mais antiga da sociedade, é o
espaco que proporciona a satisfacdo das necessidades béasicas das pessoas e,
simultaneamente, o desenvolvimento da personalidade e da socializagao”.

Atualmente, a familia ndo tem a mesma caracteristica do passado. As
caracteristicas familiares sofreram alteracdes culturais, politicas, de género e
econdmicas conforme as transformacdes da sociedade. O modelo familiar patriarcal®
e nuclear®, regido pela autoridade do pai, com forte influéncia politica, social,
econdmica e religiosa, perde seu prestigio apés a Revolucéao Industrial. A mulher,
desde entdo, insere-se cada vez mais nos ambientes publicos, no mercado de
trabalho, modificando as antigas estruturas familiares.

Nota-se que, com as constantes mudancas no ambito familiar,
(re)personalizam-se as relacdes familiares, contrapondo-as cada vez mais aos
padrdes préoprios da sociedade pré-industrial. A conceituacéo de familia varia com o
tempo e o0 espaco, mostrando-se de complexa compreensao. A sua historicizagdo com
os seus diversos significados, portanto, contrastam com a sua idealizagcédo, que se
serve da familia como fonte de estigmatizacdes e preconceitos.

Nas narrativas das criancas, percebe-se a influéncia da familia em suas
dimensdes religiosas: “ Minha familia toda é da umbanda, participam das festas com
suas roupas caracterizadas”. (Francisco); “Sempre tive uma educacao evangelica”.
(Carolina). A religido dos pais, nesses dois casos, € a mesma dos alunos. As criancas
se declaram influenciadas pelas religides familiares.

Estabelece-se entdo, que os pais ndo sdo sO religiosos como também,
influenciaram na escolha da religido dos filhos. Portanto, a escolha da religido em
razao da influéncia dos pais constituiu um indicador da centralidade da familia na

transmissao religiosa. Nas narrativas dos professores, em contrapartida, a

5 Segundo Teruya (2000), a familia patriarcal no Brasil era composta pelo homem proprietario de terras,
sua mulher, filhos, agregados, irméos, primos, afilhados, escravos, ou seja, todas as pessoas estavam
de baixo do poder do patriarca, que era uma espécie de pai, patrdo, marido, juiz, tudo girava em torno
dele e para ele. A mulher era subserviente ao homem, precisava da aprovagéo do pai ou marido.

6 De acordo com Magalh&es (2002, p. 41) familia nuclear ou celular é aquela formada pelo casamento
estabelecida por lagos consanguineos.
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religiosidade familiar é suposta numa atmosfera menos convincente. Os seus pais
declaravam-se catolicos, sem, contudo, serem efetivamente participantes: [...]JEles
eram o que se pode chamar de catdlicos ndo praticantes e ndo nos impuseram
nenhuma religido”. (Felipe); “I...] minha familia era catolica, mas néo praticante, eu era
mais do que eles..., fiz catequese, crisma [...]". (Viviane).

O contexto temporal da infancia dos professores adequa-se a uma realidade
espacial tipicamente brasileira, com o registro dominante de catélicos mesmo entre 0s
gue nao se consideram praticantes. De acordo com dados do IBGE, na década de
1980, cerca de 89% da populacéo brasileira se declarava catdlica contra 7%, que se
declarava evangélica. Esses dados confirmam censos que reafirmam os catélicos
como 0 grupo mais antigo e tradicional grupo religioso do pais, confundido com a
prépria formacao da sociedade brasileira.

As particularidades discriminadas entre os ambientes religiosos familiares
indicam a trajetéria do encontro individual com a religiosidade. No caso do professor,
0s pais declararam uma religido sem a terem como pratica, revelou-se ser

determinante na sua escolha religiosa a influéncia de outras relacfes sociais:

Aos vinte e um anos ingressei na universidade, e, em parte, busquei
na ciéncia respostas para aquelas questdes. Mas foi também 14, com
alguns amigos, que conheci religides de matrizes africanas. Com
esses trés amigos, e um ja era sacerdote, passei a frequentar templos
religiosos. E, novamente, como nha minha infancia no bairro da Penha,
0 que primeiro me chamou a atencao foi o seu ritual estético: como ele
se diferenciava do que se via nas religides, que podemos chamar de
dominantes. (Felipe).

A mesma condi¢ao pode ser identificada no relato da professora:

Aos onze anos fui a um casamento evangélico e me simpatizei com a
religido. Minha familia era catdlica, mas nao praticante, eu era mais do
que eles... Fiz catequese, crisma... Mas, naquele dia, descobri algo
NoVOo gue aos quatorze anos, no ensino médio normal, com uma outra
colega de turma, liamos a biblia entre um intervalo e outro e aos
poucos nossOS amigos comegaram a se interessar e a ser
evangelizados. (Viviane).
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Levando-se em conta as condigbes de transito da religiosidade no espaco
privado, as lembrangas dos entrevistados n&o assinalam conflitos acirrados motivados
por esse traco identitario. No entanto, ao se passar para 0 espaco publico, que se
comunica com o espaco escolar, o embate entre a esfera familiar e a esfera publica
como circuitos apropriados para a transmisséo de valores religiosos passa entao a ser

destaque na critica do professor ao ER:

Numa sociedade plural, do ponto de vista religioso, propor um modelo
de ensino religioso, confessional ou ndo, pode acarretar varios
problemas. Porque, por exemplo, se a familia entende que a religido,
gue a sua propria religido, pode agregar na formacéo do individuo, eu
acho que tem outros ambitos, os templos, por exemplo, que podem
cumprir esse papel, e em alguns casos até melhor [...]. (Felipe)

A insercao da religiosidade no espaco publico mediada pela pratica do ensino
se mostra como alternativa problematica. No horizonte atual, afetado pela pluralidade,
mais conveniente seria adotar a separacdo que mantém o nucleo familiar como
exclusivo responsavel pela transmissao religiosa.

Infere-se, na sequéncia da entrevista, outro motivo que justifica o seu
posicionamento. Preocupa-o, além das disputas familiares pelos valores religiosos no
ambito publico, a caracteristica universalista que acompanha as religides judaico-
cristds. Ele enfatiza essa tendéncia, quando expressa a auséncia de vontade politica
de expansionismo do candomblé. Aponta ainda, na sua fala, que fatores inibidores a
universalizacdo do candomblé se mostram inerentes a sua propria constituicao
metafisica, que se autoriza sem a pratica da conversao e sem divulgar o paraiso de

vidas promissoras.

[...] O candomblé n&o é uma religido universalista, extrapola a
promessa de Paraiso. Existe, claro, a questdo metafisica, sobre um
outro plano, sem implicar qualquer tipo de conversdo. O candomblé
nao é uma religido que tem na sua base a vontade de se expandir [...]
(Felipe)

O seu recado revela congruente com as denuncias sobre integracfes sociais
entre os diferentes grupos nao poderem ter como finalidade a exclusao de distingoes

étnicas:
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O desaparecimento dessa diversidade significaria o desaparecimento
da capacidade humana de dar respostas variadas ao novo; seria a
ruptura de uma das condi¢Oes de possibilidade de reproducéo da vida
humana. O desaparecimento de uma dessas identidades culturais
representa o empobrecimento da humanidade enquanto fecha um dos
caminhos abertos, enquanto faz perder uma das possibilidades. A
riqueza humana depende da preservagédo da diversidade de suas
identidades culturais e de cada identidade cultural (LANGON, 2003,

p. 79, grifo do autor).

Contar com tal diversidade permite estimular capacidades e atitudes
condizentes com valores prioritarios da cultura humanitaria. Por isso, em sociedades
cada vez mais diversificadas como a sociedade brasileira, torna-se necessario garantir
um intercambio harmonioso entre sujeitos e grupos com identidades culturais

diferentes.

A diversidade cultural é fonte de desenvolvimento mutuo das diversas
culturas em interacdo, bem como de toda a humanidade. E uma
rigueza mesmo quando exige esfor¢cos para convivéncia entre culturas
diversas, divergentes e opostas, possibilitando que cada sujeito ou
grupo, através do esforco de compreensdo das outras culturas,
aprenda a se relacionar de maneira positiva com as diferencas
(CECCHETTI, 2012, p. 3).

Os universos culturais de diferentes grupos sociais sao formados por conjuntos
de expressdes, crencas, manifestacdes, tradicdes religiosas. Diferentes saberes
direcionam seus interesses para entender e interpretar o religioso no contexto dessa
diversidade social. Nessa linha de compreensdo por exemplo, o processo de
humanizacdo € visto como o desenvolvimento de trés dimensdes: a biologica,
relacionada a todas as necessidades proprias de um organismo que precisa manter-
se vivo; a social, decorrente essencialmente do convivio e interacdo com outros; e a
transcendental, referente a experiéncia da incompletude, do condicionamento e da
provisoriedade (SANTOS, 1997)

De carater finito e inacabado, o humano tem procurado meios simbdlicos e
transcendentes para superar as suas limitacdes, como estratégias para acalmar a dor

e a ansiedade provenientes de sua condicéo:
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A certeza da morte estimula o desejo de superacdo e também abre
espaco para um anseio de eternidade. A experiéncia da morte torna-
se um dos alicerces da construcdo [..] do projeto humano. A
subjetividade deixa de estruturar-se a partir dos limites (que a morte
agudiza), e sim da possibilidade de supera-los. Ndo podendo vencer
a morte no plano fisico, o homem o faz no plano simbélico (MARTINI,
1995, p. 35).

A morte insinua-se nesse processo como indice da situacdo limitrofe do
humano, constituindo-se como um dos principais motivos pela busca da religiosidade.
A sua importancia é tanta, que as primeiras manifestacées religiosas sdo exemplares

de cultos aos mortos, quando

[...] entram em cena os mitos, ritos, simbolos e narrativas sagradas
para realizar a mediagédo entre imanéncia (existéncia concreta) e a
transcendéncia (o carater simbélico dos eventos). A partir disso, cada
grupo social cunhou coletivamente sua religiosidade, filosofia, ciéncia,
em suma, sua cosmovisdo (CECCHETTI, 2012, p. 4).

O conhecimento religioso resulta, nesse sentido, da producdo cultural,
integrando saberes que distinguem e estruturam as sociedades. As mais diferentes
religiosidades e credos tém o conhecimento religioso disponivel, se constituindo como
um dos referenciais empregados pelo sujeito para (re)construir sua vivéncia e
responder as diversas situacdes e desafios do seu cotidiano.

Nas salas de aula da escola, por ser um espaco publico que agrega diversas
familias e culturas, a diversidade religiosa € uma das manifestacdes recorrentes,
revelando a multiplicidade e a pluralidade existente nesse ambiente. Dentro dessa
perspectiva multipla e plural da sala de aula, fez-se necessario analisar a construcao
da alteridade’ e a maneira como ela esta inserida na contemporaneidade no contexto
educacional, pois a escola € o espaco onde as tensdes expostas pela sociedade se
encontram no contato diario entre os seus frequentadores.

N&o h& como a escola, inserida nesse contexto, ndo procurar se adequar as
necessidades de prover a sua atuacdo visando a mediacdo de conflitos, abordando

guestdes referentes a alteridade e convivio com as diferencas.

7 Entende-se neste trabalho a alteridade nas seguintes concepgées: na psicologia como “o conceito
gue o individuo tem segundo o qual os outros seres séo distintos dele. Contrario a ego” (Dicionério de
psicologia, 1973, p. 75). E na filosofia conceituando-se e originando-se: “do latim alteritas. Ser outro,
colocar-se ou constituir-se como outro” (ABBAGNANO, 1998, p. 34-35).
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Na tentativa de desenvolver um trabalho, no campo educacional, voltado para
a alteridade, em 1997 criaram-se os Parametros Curriculares Nacionais (PCN'’s) que
abracaram a pluralidade cultural dentro dos seus temas transversais. Prestava-se,
desse modo, grande relevancia a compreensao da diversidade cultural, com prestigio
para o viés filosofico da alteridade, que a define como reconhecer-se no “outro”,
mesmo que haja diferengas culturais diversas.

A busca da alteridade dentro do contexto educacional visa a uma convivéncia
democrética e igualitaria entre os diferentes grupos, ndo sendo possivel inclui-la em
um esquema generalizante. A alteridade requer uma abordagem interacionista entre
concepcodes distintas. Fleuri (2003, p. 497) a explica deste modo: “Trata-se do desafio
de se respeitar as diferencas e de integra-las em uma unidade que ndo as anule, mas
gue ative o potencial criativo e vital da conexao entre diferentes agentes e entre seus
respectivos contextos. ”

Pensar na funcdo da escola para um desenvolvimento para a alteridade,
significa incluir propostas que estejam direcionadas para uma transformagéo social.
Algumas propostas para atender a diversidade ja foram difundidas como, por exemplo,
os PCN’s. Todavia, os PCN’s apontam a introdug¢ao da alteridade no processo de
ensino-aprendizagem, sem, contudo, admitirem que essa ideia chega de forma
superficial aos alunos, sem tocarem no ponto central da questdo. Conforme

argumenta Souza (2005, p.94)

Os Parametros Curriculares Nacionais propdem uma concepg¢ao que
busca explicitar a diversidade étnica e cultural que compde a
sociedade brasileira. Como discurso ndo se pode deixar de elogiar a
construcdo desse texto [...] mas até a implantacdo de medidas
efetivamente concretas que possam realizar as transformacodes
necessarias, ha de se percorrer ainda um longo caminho [...].

Ressalta-se, portanto, como maior dificuldade para os professores a questéo
de como colocar a alteridade de forma efetiva nas praticas escolares. Entretanto, o
problema fundamental para a incluséo da alteridade, ndo sé no curriculo, mas na vida
dos sujeitos que fazem parte do contexto escolar, € a falta de novas atitudes no campo
pedagoégico para aprofundar a questdo da interculturalidade, ndo somente como
conceito, mas sobretudo como préaxis, pois somente com uma pratica emancipatoria

€ possivel a inclusdo de fato da alteridade nas rela¢des educacionais. Compreender
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as diferengas, olhar para o “outro” com suas singularidades aparentes (etnia, por
exemplo) ou ndo (como a cultura), precisam ser o ponto para a reflexdo no ambito

pedagdgico:

Muitas religides conseguem cumprir esse papel. Mas, como individuo
religioso, que pratica uma religido marginalizada historicamente, que
tem ganho forca e espaco, mas que ainda € vista de uma forma
preconceituosa, eu ainda acho complicado o ensino religioso ....
Porque qual o valor que vocé quer passar? De que religiao nds vamos
falar? De que Deus? De todos ou s6 do meu? Eu acho que a escola
esbarra nesse problema. As dire¢cbes, os gestores, a prépria politica
educacional, como isso é direcionado? Quem é que esta elaborando
isso? SO acho que isso deve ser discutido com a sociedade, deveria
ser discutido, tanto da implementacdo como do modelo de ensino
religioso nas escolas publicas. (Felipe)

Tecer a educacdo com a visdo da alteridade exige compreendé-la como um
processo que precisa ser construido. Dessa forma, reconhecer o “outro” como parte
integrante de si requer o rompimento das fronteiras a fim de que a alteridade possa
chegar e ser reconhecida nas situacdes cotidianas, sendo destacada como um valor
social e educacional relevante que precisa ser alcancado.

Como desenvolver a alteridade no ambito educacional sem politicas publicas,
curriculos e conteudos que contemplem esse conceito? Como fazé-lo, sem a
formacdo de professores para a convivéncia em ambientes com diversidades de

formas de vida?

Como eu nao participei da elaboracdo do edital, sé depois eu fiquei
sabendo que a propria arquidiocese do Rio de Janeiro se propds a
fazer esse papel de direcionar o nosso lugar de dar as aulas sobre os
cultos de matrizes africanas. Eu vejo isso como algo bem delicado, e
apreensivo com o levantamento de alguns documentos. (Felipe)

A formacao de professores € um grande desafio ndo s6 no ER. O mundo esta
mudando rapidamente e as instituicGes de ensino ndo estdo acompanhando essas
mudancas, porque ainda pensam em um modelo escolar tradicional que ndo atende
as necessidades sociais da contemporaneidade.

Coadunando com esse pensamento, Pimenta (1997, p. 7) assevera:
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No caso da educacdo escolar, constatamos, no mundo
contemporaneo, que ao crescimento quantitativo dos sistemas de
ensino ndo tem correspondido um resultado formativo (qualitativo),
adequado as exigéncias da populagdo envolvida, nem as exigéncias
das demandas sociais, 0 que coloca a importancia de definir nova
identidade profissional do professor.

A dificuldade para a formagédo professoral aumenta com as influéncias da
globalizagdo® na concepcédo de alteridade no ambito educacional. Houve uma
intensificagcdo dos conflitos e da fluidez nas relagbes dos grupos sociais, sendo a
escola o espaco comum dessas situagdes. Neste mundo globalizado, as mudancas
ocorrem rapidamente e transformam pessoas e objetos em elementos facilmente
descartaveis, tornando as identidades maleéaveis, pois da mesma forma que a

globalizacéo uniformiza, ela também diferencia grupos e individuos no cenario social.

Nesse periodo povoado pelas tecnologias da informacdo pela
compreensdo das distancias [...] nesse contexto em que caem por
terra as fronteiras nacionais e no qual os produtos, das mais diversas
culturas, dos mais diversos paises, invadem sem pedir licenca [...] a
identidade cultural se configura — enquanto resultado desse contexto
— muito menos fechada, muito menos estavel e estatica e,
principalmente, muito menos ‘nacional’ do que era na época moderna
(PACHECO, 2004, p. 5).

No entanto, o preconceito desenvolvido socialmente para discriminar a
diferengca do “outro” persiste como algo marcante na sociedade brasileira, que se
apresenta de forma silenciosa ou agressiva nas relagbes, sobretudo no ambito
escolar. Esse preconceito ocorre porque a sociedade categoriza pessoas em funcao
do que considera normal e comum para um determinado grupo social. As agressoes
verbais praticadas na aula de ER pela colaboradora desta pesquisa enquadram-se
exatamente nessa logica. Elas reagem a preconcepg¢des construidas com
enquadramentos categoéricos sobre determinados grupos de sujeitos, prevendo-lhes
padrdes de comportamento. A sua atitude vincula-se diretamente ao fato dela

perceber situacdo como divergente da

8 Segundo Boaventura Sousa Santos (p. 31-32, 2014), a globalizag&o pode ser hegeménica ou contra
hegemadnica. Quando assumida como hegemoénica adota a nova fase do capitalismo global.
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[...] ‘normalidade’ aceita e reconhecida, principalmente em uma
sociedade heteronormativa, pautada por valores que seguem uma 6tica
heterossexual, machista e racista. A escola é uma das principais
instituicbes com que o sujeito tem contato, € nela que surgem as
primeiras relacdes sociais, fora dos ambientes familiar e religioso, e €
nesse local que se identificam as questbes conflituosas postas por uma
sociedade de identidades hibridas que o saber-poder estabelecido
define que precisam ser normatizadas, homogeneizadas, padronizadas
e disciplinadas (MENEGOTTO; KAMENSKY, 2016, p. 196).

De acordo com Goffman (1988), séo atribuidas as pessoas uma identidade
social virtual e, deste modo, determinaram-se a elas exigéncias sobre o0 que o0 sujeito
deva ser ou 0 que se espera dele. Sendo assim, quando determinada exigéncia é
descumprida, 0 sujeito assume uma conotacdo depreciativa de estigmas ou
esteredtipos. A religido reforgca essas construcdes identitarias com expectativas de se
manter dentro do padrdo esperado, associado as matrizes judaico-cristds. Rompida
essa condicdo, responde-se a quem se insurge com praticas preconceituosas,

conforme relato dos colaboradores:

[...] porgue minha religido, cuja religido frequento com minha familia,
nao é vista com bons olhos. (Francisco)

O meu tio era macumbeiro, e vestia uma “roupa sinistra”, que metia
medo. Por isso, ele terminou do jeito que terminou... Isso é culpa do
diabo! Ele te leva para o caminho errado, para as coisas erradas, e
ainda rouba a sua alma. (Carolina)

Préticas preconceituosas que podem se manifestar de modo segmentado. No
caso do professor entrevistado, a sua condi¢cdo étnico-racial indicativa de condi¢cdes

sociais dominantes e vantajosas néao lhe poupou sofrer discriminacoes.

Preconceito eu ja sofri por conta da minha religido. Embora eu seja
branco, muito proximo dos padrdes estabelecidos, eu ja sofri sim
preconceito. De forma muito velada, as pessoas ndo chegam as vias
de fato, talvez porque eu também seja homem; talvez porque eu néo
aparente guem sou. (Felipe)

Dessa forma, confirma-se que o individuo que ndo se encaixa no modelo
padronizado e dominante, repassado ao longo de um processo histérico-social, passa

a ser entendido como diferente do normal ou desviante. Seguindo mais uma vez as
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analises de Goffman (1988), infere-se que hé trés tipos de estigmas. O primeiro tipo é
gerado pela deformidade fisica. Um outro é oriundo da culpa de carater, a exemplo da
desonestidade, alcoolismo, doencas mentais, desemprego, homossexualidade e
vontade fraca. O Ultimo é o tribal, de raca, nacdo e religido, contemplado nesta
pesquisa.

Pode-se afirmar que quando os individuos sdo minimizados aos estereotipos,
erguem-se na sociedade teorias ou ideologias para explanar as diferencas e justificar
as discriminacgdes. Consolida-se, desse modo, uma imagem social do “outro”, que ao
expressar a diferenga, se torna um problema social que incomoda e choca. A diferenca
assim expressa serve para justificar agressoes e desrespeito ao “outro”.

Sob a construcao do preconceito, o posicionamento favoravel ao ER na escola
€ assumido pela professora. Ela expressa total apoio ao modo como a prefeitura
exclui, de forma arbitraria, do rol de religides oferecidas do ensino as que se

identificam como de matrizes afro.

N&o discordo, porém, do modo como a prefeitura do Rio conduz o
ensino religioso. Concordo que séo os pais que devem escolher a aula
de religido para os seus filhos. Como mae, por exemplo, jamais
aceitaria que meu filho tivesse aula de religido de matrizes afros. Essa
ndo € a minha religido, e eu ndo gostaria que meu filho fosse
influenciado por uma religido diferente da minha. (Viviane)

4.2 A TRAJETORIA DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

As opinides dos entrevistados sobre o ER requerem por parte desta pesquisa
uma abordagem sobre o seu histérico no Brasil. Aberta essa perspectiva, se torna
producente debater os conflitos promovidos entre a insercdo desse modelo de ensino
nas condicdes estabelecidas pelo Estado laico e sua promocéo e defesa da separacéo
entre o politico e o religioso.

O ER no Brasil ja foi obrigatério, durante o Império, e proibido nas primeiras
décadas da Republica. Essa discussédo é um problema antigo nas escolas publicas,
e, para entender algumas razdes pelas quais a regulamentacdo ocorreu de forma
institucionalizada com base na Constituicdo Federal, é importante observar como
aconteceram, historicamente, os debates sobre a inclusdo do ER no curriculo das

instituicBes escolares publicas.
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No periodo colonial, entre os séculos XV e XVIII, em consequéncia da estreita
relacdo da Monarquia portuguesa com a Igreja Catélica Apostolica Romana, o ensino
acontecia, principalmente, sob a a¢do dos jesuitas, que tinham como obijetivo
catequisar os indios e gentios (CURY, 1993a, p.21).

Segundo Ruedell (2005, p.35), com a proclamacao da independéncia do pais
em 1822, ndo houve grandes alteracdes no tocante a relacéo entre Estado e Igreja. O
periodo imperial entdo estabelecido, contudo, pode ser dividido em duas fases, do
ponto de vista dessas relagdes. Na primeira fase, situada entre 1822 e 1859, o regime
de Padroado persistiu institucionalmente e o Estado passou a assumir
progressivamente uma maior responsabilidade pelas questdes educacionais,
sobretudo a partir 1827, com a Lei de 15 de outubro, que instituia a primeira regulacao
publica para a questdo educacional. Desde entdo, se disciplinava o contetdo e
metodologia de ensino com a criacdo de escolas em todas as cidades, vilas e lugares
mais populosos do Império. Em seu art. 6°, estatuia, entre os conteudos minimos, o
aprendizado das habilidades necessarias para ler e escrever, matematica, gramatica,
e 0s principios de moral cristd e da doutrina catdlica, denotando um profundo
compromisso com a Igreja Catolica Apostolica Romana, reafirmado pelo artigo 5° da
Constituicado imperial, segundo o qual a religido catélica era a religiao oficial do pais,
e, pelo seu art. 102, explicitamente determinava como competéncia do Imperador
zelar pelo Padroado (CURY, 1993b, p.22).

E importante notar que nesse periodo se produziu ampla normatizacéo
referente ao tema, sendo relevante destacar o Decreto n°. 2.006/1857, que dispunha
sobre a incluséo de disciplina voltada para o ensino da doutrina cristd nos colégios
publicos de instrucdo secundaria no Municipio da Corte, em seu art. 12, e o Decreto
n°. 2.434/1859, que criou a cadeira de ensino da “doutrina crista e da histéria sagrada”
no Colégio Imperial Pedro Il (CURY, 1993c, p. 22).

As relacdes entre Estado e Igreja, a partir de 1859, passaram a sofrer crescente
pressao para se tornarem capazes de lidar com um contexto de crescente pluralidade

religiosa. Segundo Santos (2014, p.43):

As teologias pluralistas cristds, embora aceitando a separacdo do Estado e da
sociedade civil, recusam o monopolio do Estado na organizagédo social e a
nocao de sociedade civil como esfera privada. Ao contrario, argumentam que
a sociedade civil configura um espaco publico ndo estatal, no qual a religido
tem de intervir — através da familia, instituices da sociedade civil, organiza¢tes
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nao governamentais — com 0 objetivo de exercer alguma influéncia sobre o
Estado.

Os documentos existentes, as primeiras constituicdes, apontam a
determinacao para os senhores de engenho cuidarem da formacao religiosa crista dos
escravos e da sua familia. Essas constituicdes, a partir de 1853, passaram a se referir
explicitamente ao ER nas escolas e orientaram a instituicao religiosa no Brasil até
1899, quando se realizou o Concilio Plenario da América Latina, ja na vigéncia,
portanto, da Constituicdo de 1891, que institucionalizou o afastamento entre Igreja e
Estado (CURY, 1993, p.25-26).

Na Constituicdo de 1988, ocorreu a reedicdo das constituicbes que a
antecederam, adotando a perspectiva de que o ER, sendo de matricula facultativa, se
constituira disciplina nos horarios normais das escolas publicas do ensino
fundamental.

Intensos foram os debates que se seguiram a proposta de reedicao.
Discussoes foram travadas com enfoque, principalmente, em sua implementacéo na
Educacao Infantil e/ou Ensino Médio, com a obrigacdo dos professores dinamizarem
essa disciplina, com duvidas sobre o pagamento do salario dos mesmos, e outros
tantos questionamentos.

Apo6s a promulgacao da Carta Magna, coube a cada Estado efetivar a insercéo
do ER, adotando diferentes formas, seguindo o modelo confessional, exigindo
requisicfes proprias para habilitar os docentes dessa disciplina. Logo, a legislacao
estadual tornou o ER um terreno fecundo para promover as religiosidades dos
deputados e vereadores, sendo mais atuantes em suas proprias crencas religiosas do
gue sua representacdao efetiva do povo.

A partir desse contexto politico, a inclusdo do ER na Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional passa a ser uma certeza, uma vez que a Constituicdo
determinara a sua oferta no horario escolar. Octavio Eliseo Alves de Brito, deputado
de concepcdes laicas, optou em nao incluir essa disciplina em seu projeto pioneiro.
Entretanto, no projeto substitutivo, do deputado Jorge Hage, 0s custos e encargos
didaticos e financeiros séo transferidos para as instituicdes religiosas interessadas.

Houve muita pressao da Igreja Catdlica relacionada a disciplina e aos docentes
gue atuariam nessa disciplina. A intencdo era colocar o ER no mesmo nivel das

demais disciplinas: lingua portuguesa, matematica, historia e outras, tendo o mesmo
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prosseguimento que estas, seguindo as mesmas remuneragbes e formas de
aprovacao por concursos publicos para lecionar.

Em pouco tempo, os grupos eclesiasticos foram impedidos de administrar o uso
dos recursos publicos para o ER, que tampouco foi alcado ao nivel das demais
disciplinas. A LDB 9.394/96 incluiu essa disciplina somente no tempo e no espaco da
escola publica de Ensino Fundamental. Portanto, planejar o ER na grade escolar,
implica ofertd-lo em um horéario aberto aos alunos que estédo interessados, durante
sua permanéncia na escola, evitando a sua ida em turnos que nao correspondem a
sua agenda escolar, ou seja, dentro do horario de aula, tais educandos seriam
atendidos no ER. Para Passos (2007, p. 32):

N&ao se trata de afirmar o direito do cidaddo em obter, com o apoio do
Estado, uma educacéo religiosa, uma vez que ele confessa uma fé
(pressuposto politico do ER), nem mesmo de afirmar o pressuposto da
religiosidade que, por ser humano, deve ser aperfeicoada no ato
educativo, ou, ainda, de postular a dimenséo religiosa como um
fundamento dltimo dos valores que direcionam a educacédo. Trata-se
de reconhecer, sim, a religiosidade e a religido como dados
antropoldgicos e socioculturais que devem ser abordados no conjunto
das demais disciplinas escolares por razdes cognitivas e pedagdgicas.

Apbs o entdo presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso, sancionar
a LDB 9.394/96, além de promover a sua reforma, o Conselho Nacional de Educacéo
manifestou-se sobre o artigo 33 dessa lei. O Parecer niumero 5/97, do Conselho Pleno,
foi contundente com respeito a remuneracéo dos professores do ER. O documento
organizado por Jodo Antonio Cabral de Monlevade, da Camara de Educacao Basica,
e José Arthur Giannotti, da Camara de Educacdo Superior, finalizou afirmando que,
mesmo sem a explicita proibicdo na LDB, a oferta facultativa do ER nas escolas
publicas ndo poderia onerar os cofres publicos.

Para justificar a referida conclusao, os conselheiros supracitados, manifestando
a crenca que exercitavam — o respeito a Lei, bem como o exercicio a democracia,
liberdade e cidadania —, explicitaram trés razfes praticas: a primeira refere-se ao
pagamento de professores de ER como forma de violar o art. 19 da Constituicdo, que
proibe o subsidio a cultos religiosos e a igrejas; a segunda concerne a desigualdade
identificada no tratamento do Estado dispensado as distintas instituices religiosas,
uma vez que o subsidio para a remuneragdo dos professores seria diferente com

relacdo a proporcionalidade da demanda; e a terceira ocorre porque, sendo o ER
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ministrado a alunos de diferentes denominacgdes religiosas, assumido o caréater
confessional, o gasto com essa disciplina seria superior aos gastos destinados as
disciplinas que sao obrigatérias.

O parecer desenvolvido por eles foi aprovado pelo plenario do CNE, em 11 de
marco de 1997. Entretanto, o ministro da época, Paulo Renato de Souza, por conta
de suas convicgdes de que o Estado deveria ser o responsavel pelo pagamento dos
docentes da disciplina do ER, aguardou a reforma da LDB para s6 entdo homologar e
publicar o parecer.

O Ministro da Educacao enviou o projeto de lei ao Congresso, as vésperas da
visita do papa Joao Paulo Il, em carater de urgéncia, mudando o art. 33 da LDB. Assim
se gerou a Lei n® 9.475, de 22 de julho de 1997, que declarava o ER, embora de
matricula facultativa nas escolas publicas, parte integrante da formacéo basica do
cidadéao, deixando a critério das familias por sua educacéo. Além disso, o siléncio
sobre os docentes no ensino publico dessa disciplina abriu as portas para a
negociacdo dos governos com organizacoes religiosas.

Muitos questionamentos podem ser feitos diante dessa reformulacédo da LDB
com a Lei 9.475/97, para atender os interesses implicitos de uma camada da
sociedade majoritaria. Para Carneiro (2004a, p. 7), diante do exposto nesta lei, “[...] a
partir de 1997, o ER (re)significado, passa a ser entendido como parte integrante da
construcdo de um novo cidadao e nao apenas formar ou confirmar um fiel”. O ER, a
partir de entdo, busca a formacgéao de um novo cidadao desvinculado de uma instituicao
religiosa, mas contribuindo para vincular valores religiosos que visem desenvolver
uma sociedade mais equilibrada, servindo como instrumento para o controle da
sociedade.

De acordo com Carneiro (2004b, p.10):

Talvez esteja se impondo de forma difusa para certos segmentos
populares, a partir de uma cultura religiosa que adquire cada vez mais
importancia na esfera publica, a idéia de que a religido seja a mais
importante, ou talvez Unica fonte de moralidade existente na
sociedade capaz de garantir o comportamento correto dos individuos
na esfera publica, dai a importancia de té-la como fundamento da
ordem social e seus representantes presentes no espaco publico.

Apés a reforma da LDB, o ER foi sendo modificado com as resolucdes e

pareceres dando “corpo” a essa disciplina. Em 1998, o Conselho Nacional de
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Educacéo promoveu na Resolu¢cdo CNE/CEB n° 2 a mudanca de ensino religioso a
Educacdo Religiosa, sendo o Parecer n° 2 CNE/CEB uma formulacdo para a
resolucdo supracitada, que torna a Educacdo Religiosa obrigatéria de matricula
facultativa no ensino publico.

Além da legislacdo federal e das amplas oportunidades ensejadas pelas
legislacBes estaduais e municipais, a Igreja Catdlica investiu alto para alcancar seu
objetivo. Sempre pronta para o confronto, a Igreja Catélica aciona a concordata como
tatica para recuperar o espaco perdido. Como havia contatos proximos dentro da
Republica, ela conseguiu que fosse realizado um acordo entre o Vaticano/Santa Sé e
0 governo brasileiro.

Importa aqui entender essa relagdo Unica nos espacos politico e religioso, no
mundo, sendo: o Vaticano uma instituicdo politica que corresponde, associadamente,
a Santa Sé, uma instituicdo religiosa que rege a direcdo mundial da Igreja Catdlica. O
acordo consolidado entre o Vaticano/Santa Sé e quaisquer Estados chama-se
concordata. A concordata disponibiliza privilégios para essa instituicao religiosa para
atuar no territorio do pais em questao, especialmente nas instituicbes estatais como
hospitais, prisbes e, € claro, nas escolas, permitindo acesso aos veiculos de
comunicacdo em massa, recebimentos de recursos financeiros publicos, isencdes de
impostos, etc.

Para além da concordata, o ER nas escolas publicas sempre foi algo de
interesse da Igreja Catolica no Brasil, como foi demonstrado ao longo da histéria do
Brasil. Segundo Albuquerque (2004a, p.3), o0 ER nas escolas publicas se encaixa nas
relacdes entre o Estado e a religido: que ao longo da historia do Brasil ele se conecta
com um projeto que abrange a “hegemonia simbdlica do cristianismo”, que visa
persuadir o Estado para acolher o ER nas escolas publicas, entendendo-se a questao
do hegembnico como algo que € concebido pela maioria, até mesmo por aqueles que

sao afetados diretamente por ela.

[...] o ensino religioso é lugar aonde se processam lutas pela
hegemonia das visdes de mundo transmitidas através de discursos
onde impera muito menos o debate e mais escamotear. [...] 0 ensino
religioso nas escolas publicas seria uma forma do grupo religioso
dominante estabelecer sua hegemonia no seio do universo simbdlico
brasileiro (ALBUQUERQUE, 2004b, p. 3).
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Com a concordata® (2008), sucedeu algo surpreendente no Brasil, inédito
mesmo durante o Império, fase do catolicismo como religido oficial. A diregdo mundial
da Igreja Catdlica “solicitou” que o Brasil firmasse com ela um tratado que lhe
garantisse privilégios especiais, sem respeitar os dispositivos constitucionais.

Analisando a concordata, especificamente seu art. 11, pode-se afirmar que sua
esséncia contraria diretamente o art. 33 do texto reformulado da LDB 9.394, que
estabelece que o conteudo da disciplina de ER seja determinado pelos seus
respectivos sistemas de ensino, apés o didlogo com as entidades civis compostas
pelas diferentes confissdes religiosas, ndo podendo haver um ER de uma confissao
especifica.

Diversos setores, até mesmo religiosos, realizaram manifestacfes contrarias
ao projeto da concordata, poréem dois veiculos mantiveram seu apoio: 0 governo
federal e os evangélicos com um projeto proporcional a concordata. Com a proposta
de regulamentar preceitos constitucionais que abordam a liberdade de crenca e da
autonomia de exercer cultos religiosos, esse projeto compds uma adequacéo,
substituindo a parte do texto da concordata, alterando o termo Igreja Catdlica por
instituicdes religiosas. O artigo que se referia ao ER foi a excecdo, prevendo,
implicitamente, o interconfessionalismo.

Resumindo: a Camara dos Deputados aprovou a concordata que beneficiava
diretamente a Igreja Catdlica e o projeto que beneficiava as Igrejas Evangélicas,
permitindo duas orientacbes para a matricula no ER das escolas publicas:
confessional catdlico e de outras religides.

O projeto das Igrejas Evangélicas ainda € um projeto, ndo tendo sido ainda
avaliado pelo Congresso, diferentemente da concordata, que tramitou no Congresso.
A concordata ainda € discutida pela sociedade que luta contra essa situacdo no
dominio do Estado. Foi encaminhada ao Supremo Tribunal Federal (STF) uma Acéo
Direta de Inconstitucionalidade (ADI), pela Procuradoria-Geral da Republica, dirigindo-
se tanto a concordata Brasil-Vaticano quanto a LDB. A intencionalidade da acédo reside

em vedar o ER nas escolas publicas em carater confessional e interconfessional e,

9 “Acordo entre a Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja
Catodlica no Brasil”, aprovado pelo Congresso Nacional através do Decreto Legislativo n® 698/2009 e
promulgado pelo Presidente da Republica através do Decreto n° 7.107/2010 (ACAO DIRETA DE
INCONSTITUCIONALIDADE, Brasilia, 30 de julho de 2010).
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portanto, impedir o ingresso de docentes publicos representantes de confissdes
religiosas.

A ADI alegou que a LDB e a concordata contradiziam a Constitui¢do, sobretudo
em seu art. 19, inciso |, que proibe o Estado de estabelecer ou subsidiar cultos
religiosos ou sustentar com eles vinculos de atrelamento ou alianga. Observando o
sistema publico, pode-se afirmar que é exatamente o contrario que ocorre. O sistema
esta funcionando com o proselitismo religioso, confessional ou interconfessional.
Dentro das escolas o proselitismo se agrava porque se dirige as criancas e aos
adolescentes, sendo eles mais propensos a pressao psicolégica e social advinda das
autoridades das instituicdes escolares e até mesmos de seus colegas, preferindo
seguir a pratica que consideram “normal” a fim de evitar a discriminagao.

Mesmo o ER sendo facultativo, ele néo inverte essa situacao, pois ocasiona um
enorme sacrificio aos responsaveis e aos alunos que se colocam a disposicéo para a
validacéo desse direito. Uma vez que a Constituicdo dispde que o ER seja ministrado
nas escolas publicas dentro do horario das aulas, a ADI demanda que a concordata e
a LDB sejam adequadas a ela, seguindo os principios juridicos da coesao e do
equilibrio.

A Constituicdo estando acima da concordata e da LDB, seus documentos
precisam ser revistos para vedar conteudos confessionais ou interconfessionais
pertinentes aquela disciplina. A ADI solicitou que parte do artigo 11, principalmente o
trecho de concordata em que se especificou o “Ensino Religioso catolico e de outras
confissdes religiosas”, fosse considerada inconstitucional, caso nao pudesse
harmoniza-la com a Constituicao brasileira. Essa acéo foi recebida pelo STF, tendo
sido identificada pelo n° 4.439 e foi distribuida para relato.

Pode ser que a ADI tenha sucesso ou nao; todavia, demonstra que a questao
da laicidade se propaga da sociedade para o Estado. A ADI pode ter suas razbes
politicas, porém também coaduna com a luta realizada em prol dos direitos humanos,
pois em um entendimento tradicional os direitos sdo universalmente validos
independentemente do seu contexto social, politico e cultural em que operam e dos
diversos regimes de direitos humanos existentes em diferentes regides do mundo; no
nosso tempo, os direitos humanos séo a Unica gramatica e linguagem de oposi¢cao

disponivel para confrontar as “patologias do poder” (SANTOS, 2014, p. 26-27).
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Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia
e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca
e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em
publico ou em particular (Art. 18. Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos. ONU, 1948).

Como resposta as demandas democraticas no ambito religioso, referendadas
no artigo supracitado, implementa-se no Brasil o ER, em moldes de area de
conhecimento equivalente as demais disciplinas curriculares. A partir dessa intencéo
firmada, propde-se nesta pesquisa voltar-se ao estudo de caso a fim de verificar como
de fato empregam-se estratégias para a implementacado do ER, os critérios que |Ihe
sdo combinados e os conflitos decorrentes dessa pratica.

Esses questionamentos mostram-se necessarios a reflexdo preocupada com
as reacOes adequadas as vivéncias pessoais mobilizadas na pratica do ER nas
escolas. Preocupa-se, desse modo, com a pratica da pesquisa empregada, visando
acompanhar casos e situacdes particulares para, com detalhes alheios ao abstrato
das leis e orientacdes institucionais, perceber como se configuram identidades
estrategicamente construidas para mediar essas vivéncias pessoais manifestadas

com a implementacédo do ER num especifico ambiente escolar.

[...] a diversidade, a pluralidade do mundo, aparecem o tempo todo,
sem que haja tempo para que se reconhecam as riguezas e 0s
conflitos advindos das inUmeras diferencas que criam e recriam a
heterogeneidade e a complexidade infinita do universo humano. [...] 0
gue nos torna iguais € exatamente a capacidade de sermos tao
diferentes como seres humanos! (KAMENSKY, 2016, p. 13).

Intenta-se, assim, indagar como as premissas adotadas na implementacédo do
ER colaboram para que as diversidades no ambiente escolar ndo se transformem em
desigualdades e preconceitos. Essa indagacdo demonstra o grande desafio da
educacdo na construcdo de um espaco democréatico, plural e heterogéneo entre os
diferentes sujeitos e grupos sociais, vislumbrando a inclusédo de todos, sem ignorar 0s
conflitos, buscando media¢des essenciais para a valorizagao do “outro” e o respeito

as suas subjetividades.
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Sendo assim, é necessario fazer da escola um local que abarque a historia de
vida de todos os envolvidos no processo educativo e, principalmente, de seus alunos,

pois:

[...] € impossivel ensinarmos conteddos sem saber como pensam 0S
Nnossos alunos no seu contexto real, na sua cotidianidade. Sem saber
0 que eles pensam independentemente da escola para que o0s
ajudemos a saber melhor o que ja sabem, de um lado, e, de outro, a
partir dai ensinar-lhes o que ainda ndo sabem (FREIRE, 1993, p. 105).

Em 2010, a Resolugédo CEB n° 7 fixou as Diretrizes Curriculares Nacionais de
nove anos para o Ensino Fundamental, limitando um pouco a inten¢ao identitaria dos
promotores da presenca religiosa nas escolas publicas, tornando novamente a
Educacéo Religiosa em ensino religioso. Porém, a disciplina continuou como area de

conhecimento.

4.2.1 O ENSINO RELIGIOSO NA ESCOLA PUBLICA DA CIDADE DO
RIO DE JANEIRO

A prefeitura do Rio de Janeiro, atendendo a demanda social, oferta o ER de
acordo com o interesse dos responsaveis. Para a sua efetivacdo tem como base legal
a LDB 9.394/96, que, define dentro da sua regulamentac&o, notadamente no seu Atrt.

33 que, fornece a seguinte definicao:

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacéao basica do cidadéo e constitui disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo. (Redagéo dada pela Lei n® 9.475, de 22.7.1997).

81° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para
definicho dos conteudos do ensino religioso e estabelecerdo as
normas para habilitacdo e admissao dos professores.

§2° Os sistemas de ensino ouvirdo a entidade civil constituida pelas
diferentes denominacdes religiosas, para definicdo dos contetdos do
ensino religioso.
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Além da LDB, a prefeitura seguiu a Lei estadual n°3.459, de 14 de setembro de
2000, que dispbe sobre o ER confessional nas escolas da rede publica de ensino do
Estado do Rio de Janeiro nos seus artigos:

Art. 1° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante
da formacédo basica do cidaddo e constitui disciplina obrigatéria dos
horarios dos horarios normais das escolas publicas, Educacao Basica,
sendo disponivel na forma confessional de acordo com preferéncias
manifestadas pelos responsaveis ou pelos préprios alunos a partir dos
16 anos, inclusive, assegurando o respeito a diversidade cultural e
religiosa do Rio de Janeiro, vedadas quaisquer formas de proselitismo.
Paragrafo Unico — No ato da matricula, os pais, ou responsaveis pelos
alunos deverao expressar, se desejarem, que seus filhos ou tutelados
frequentem as aulas de Ensino Religioso.

Art. 2° - SO poderdo ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas
oficiais, professores que atendam as seguintes condicoes:

| — Que tenham registro do MEC, e de preferéncia que pertencam aos
guadros do Magistério Publico Estadual;

Il — Tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente,
gue deverd exigir do professor formacao religiosa obtida em Instituigéo
por ela mantida ou reconhecida.

Art. 3° - Fica estabelecido que o conteddo do ensino religioso é
atribuicdo especifica das diversas autoridades religiosas, cabendo ao
Estado o dever de apoia-lo integralmente.

Assim sendo, a prefeitura do Rio de Janeiro, em cumprimento da LDB e em
atencao a lei estadual supracitada, dispde na Lei ordinaria n°® 5.303, de 19 de outubro
de 2011, o concurso para professores de ER, sendo os professores aprovados
credenciados pela Autoridade Religiosa competente. Segundo o exposto no artigo 5°
dessa lei, “a implantacdo do ER, de carater plural e de matricula facultativa, priorizara
inicialmente as escolas de ensino de turno integral”. Portanto, para atender a
legislacdo e demanda social, dentro do sistema adotado - confessional®?, a prefeitura
do Rio de Janeiro realizou a selecéo dos profissionais que atuam no ER, levantando
aspectos importantes na sua proposta curricular a serem analisados que embasam
algumas questdes levantadas anteriormente.

Desde a sua implementacédo, a postura adotada segue a légica de oferecer o

ER de acordo com o interesse dos responsaveis, que preenchem uma ficha, entregue

10 Onde o ensino é promovido de forma a orientar o aluno ao conhecimento de uma determinada
religido, levando o estudante ao caminho da profissédo desta fé que lhe é apresentada. (DANTAS,
2004). Disponivel em: <https://wgustavolemos.jusbrasil.com.br/artigos/200266389/ensino-religioso-
nas-escolas-publicas-confessional-ou-nao>



https://wgustavolemos.jusbrasil.com.br/artigos/200266389/ensino-religioso-nas-escolas-publicas-confessional-ou-nao
https://wgustavolemos.jusbrasil.com.br/artigos/200266389/ensino-religioso-nas-escolas-publicas-confessional-ou-nao
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pela secretaria da escola com as op¢odes das crencas religiosas, caso opte por sim no
ER, informando qual a religido de interesse. No ano de 2017, as inscrigdes foram feitas
pela internet, pelo sistema de matricula, onde a opcao também deveria ser realizada
pelo responsavel da matricula.

Entretanto, a ficha possibilita varias escolhas de crencas religiosas que nem
sempre contam com profissionais disponiveis nas unidades escolares. Para atender
a demanda do ER, pois a prefeitura realizou apenas um Gnico concurso! especifico
para professor de ER. Conforme o edital, foi designada uma quantidade de aprovados
para cada religido, considerada importante para a comunidade, segundo a Secretaria
Municipal de Educagdo. O profissional interessado em lecionar a disciplina n&o
precisa ser tedlogo, nem ter nenhum titulo na area das ciéncias da religido. E
necessario ter uma graduacao em qualquer area da educacao e estar vinculado a uma
instituicéo religiosa. O edital deixa isso bem claro até no intuito de reaproveitar os
professores em suas disciplinas de formacédo, caso ndo tenham quantitativo para
atuarem no ER.

Os professores entrevistados?!?, convocados no referido concurso — no total de
dois —, expbem que ndo estdo de acordo com o ER proposto pela prefeitura, e que
ndo coadunam com a forma como estd sendo direcionado, pois apresentam

fragilidades tanto nas questdes pedagdgicas quanto nas questdes sociais.

Considero-me premiada por ter aproveitado esta oportunidade, pois
me realizo plenamente na minha profisséo.

Satisfacdo que ndo me impede de denunciar o0 modo distorcido como
¢ feito o concurso: foi o Unico e é para inglés ver... A legislacdo prevé
a contratacdo de professores de ensino religioso para 0 ensino
fundamental ofertado em toda a rede. Em vez disso, a prefeitura,
atualmente, o oferece apenas para 0s quartos e quintos anos das
escolas de turno anico. O que considero um absurdo, um engodo. Que
caréncia! (Viviane)

O edital oferecia vagas para professores com formacao académica e
com vinculo religioso. Na época que realizei o concurso, eu ja era
professor de Histéria do estado. Consegui ser aprovado, e ingressei
na segunda chamada. Nunca fui militante do ensino religioso, e s6 me
inteirei dos bastidores e das questdes que o envolvem apds a minha

11 O edital desse concurso encontra-se em anexo neste trabalho.

2.0 ER no CIEP, inicialmente, ficou sob a responsabilidade de trés professores, que atendiam as
seguintes religides: evangélica, catdlica e de matrizes afro. As professoras de ER catdlico e evangélico
atendiam a demanda de alunos matriculados dentro das concepcdes religiosas elencadas. Atualmente
a unidade escolar ndo tem professores de ER atuando.
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posse. Com as seguidas convocacdes para reunides, me foram
apresentadas as dificuldades para orientacdes curriculares, e a acdo
sobre a confessionalidade, que corre, se eu ndo me engano, no
Supremo, e que ainda néo se resolveu. (Felipe)

Entretanto, apesar da confessionalidade sinalizada pelo colaborador, a
proposta do ER néo é desenvolver o contetdo especifico para uma religido, e o préprio

edital traz essa questdo nos seguintes topicos:

- Proporcionar momentos de interagdo entre as diferentes matrizes
religiosas trabalhadas na Unidade Escolar, visando a valorizacdo e a
visibilidade das diferentes praticas religiosas;

- Contribuir para a formacao de um aluno critico, solidario, competente,
autbnomo e protagonista da construcdo de uma cultura de paz.

Logo, o ER visa oportunizar o conhecimento religioso que, segundo o
Referencial Curricular do ER, “ndo é uma mera informagao de conteudos religiosos,
um saber pelo saber”. E, primeiramente, um “saber de si” que permite ao educando
conhecer e compreender a sua busca pelo Transcendente. Por outro lado, também
guer permitir conhecer para valorizar e respeitar “a trajetoria particular de cada grupo,
proporcionar a convivéncia fraterna de modo que o educando possa vivencia-la”
(FONAPER, 2000, p. 22-23). Nesse ponto pode-se inferir a alteridade que ndo pode
estar associada ao ER confessional.

Nessa perspectiva, além de “saber de si”, € também um “saber dos outros, com
os outros”. O ER possibilita a busca pessoal pelo Transcendente, e também
oportuniza uma experiéncia e uma partilha dessa procura, sem que iSso se caracterize
como ensino de uma determinada religido.

Segundo Cunha (2013), tal disciplina propiciaria tolerancia dos alunos uns com
0s outros, desenvolvendo uma disposicao favoravel a solidariedade fora da escola;
também poderia incrementar o respeito as autoridades escolares, induzindo
sentimento analogo no ambito da sociedade politica. Contudo, essa ideia € uma
utopia. O que realmente acontece € a sobreposicdo das crencas dominantes as
dominadas que dividem os alunos ao invés de unir.

Ao contrario do que é possivel reconhecer nas grandes democracias
representativas, onde a religido se apresenta naturalmente, dentro das escolas

publicas brasileiras as pessoas nem concedem atencdo a ela. Observando
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rapidamente os espacos, vislumbra-se a presenca de cartazes com trechos da biblia,
santos, imagens religiosas, crucifixos, oracdes... presenca religiosa cristd bem
explicita. Mesmo com a liberdade de crenca afirmada na Constituicdo, anseio
democréatico comum manifestado pela maioria da populacao brasileira, os adeptos e
praticantes de religibes de matrizes afro-brasileiras, bem como integrantes de outras
minorias religiosas, os ateus e 0s agndsticos, sejam professores ou alunos,
assemelham-se a seres de outro planeta vinculados aos credos dos dominantes,
sendo alvo constante de rechacas violento repudio.

Tal fato nos remete a entrevista do colaborador no seu questionamento onde
ressaltou a presenca da religido catolica na elaboracdo dos contetdos de outros

credos:

[...] s6 depois eu fiquei sabendo que a propria arquidiocese do Rio de
Janeiro se propds a fazer esse papel de direcionar o0 nosso lugar de
dar as aulas sobre os cultos de matrizes africanas. Eu vejo isso como
algo bem delicado, e apreensivo com o levantamento de alguns
documentos. (Felipe)

Tal afirmativa demonstra que a Igreja Catolica permanece com um papel de
dominacédo religiosa, que iniciou na colonizacdo e persiste até os dias atuais,
propagado atraveés das instituicdes que manifestam a violéncia simbdlica imposta
socialmente, que s6 podera se romper quando os dominados se tornarem conscientes
da orquestracdo realizada pela classe hegemonica. Perceber como a dominacgao
acontece nao é uma tarefa facil nem rapida, pois a violéncia simbdlica é invisivel e

aceita pelos dominados, que ajudam na sua propagacao e validam seu poder.

4.3 ENSINO RELIGIOSO E LAICIDADE

A complexidade e polémica que envolve o debate sobre o ER decorrem do
guestionamento se ele ndo pode ser mais uma disciplina integrada ao curriculo
comum para auxiliar no desenvolvimento do educando.

Os defensores da ndo implementacédo do ER alegam ser Brasil ser um Estado
Laico. Pautado nessa condicao, responsabiliza-se o Estado pela garantia da laicidade,

com a defesa do direito da liberdade e manifestacao religiosa, promovendo a
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pluralidade religiosa e a diversidade cultural nas instituicbes publicas e privadas,
principalmente nas instituicdes de ensino onde se visa ao desenvolvimento integral do
educando para a democracia e cidadania. Mas entdo o que € a laicidade?

A laicidade é um fendmeno politico. Ela deriva do Estado e ndo da religido; é,
portanto, um processo social que ndo pode ser generalizado e universalizado.
Segundo Barbier (2005), pode ser entendida como a imparcialidade e neutralidade do
Estado. A imparcialidade refere-se ao respeito do Estado pelas religides, tratando-as
com igualdade. A neutralidade € manter-se neutro, sem interferir nas diferentes
crencas religiosas e sem deixar que as crencas religiosas influenciem o Estado.

O Estado laico esta diretamente relacionado com as consequéncias que a
laicidade traz consigo, que sao os direitos fundamentais, que atendem diretamente os
valores constitucionais da liberdade religiosa, do pluralismo e da igualdade.

Dessa forma, neste trabalho foi possivel analisar o discurso preconceituoso da
professora que presenta a questao da laicidade e questdes que sao realizadas sobre

respeito e as consequéncias que sao trazidas por ela.

[...] jamais aceitaria que meu filho tivesse aula de religido de matrizes
afros. Essa ndo € a minha religido, e eu néo gostaria que meu filho
fosse influenciado por uma religido diferente [...] (Viviane).

Na narrativa da professora, cabe sublinhar alguns pontos importantes para
reflexdo no que concerne direito e laicidade. Direito de quem, do individuo ou da
familia? Qual laicidade, se continuo desconhecendo o “outro”?

Dentro da afirmativa trazida pela colaboradora, a laicidade acaba exibindo um
carater negativo, restritivo, pois passa a ser compreendida como “exclusao”. Nao da
exclusao da religido na esfera publica como deveria ser se fosse compreendida como
a neutralidade-exclusdo (BARBIER, 2005), pois ha a oferta religiosa pela LDB e
demais leis que garantem a oferta do ER, mas o da exclusdo porque o
desconhecimento do “outro” continua perpassando o dominio da educacéo. Logo, o
ER visa atender o desenvolvimento humano na dimenséo religiosa em atividades
interdisciplinares das religides, integrando as areas do conhecimento para trabalhar
as consequéncias resultantes da laicidade para que ela ndo seja compreendida e

desenvolvida para a excluséo:



107

[...] O maior motivo do preconceito contra a minha religido € o
desconhecimento. (Francisco).

Logo, nas narrativas do aluno e da professora, fica dificil perceber que o Brasil
é, verdadeiramente, um Estado laico. Entretanto, o Brasil € um Estado laico desde o
Decreto n®°119-A, de 7 de janeiro de 1890. A partir do momento em que o Brasil tornou-
se um Estado laico, postura adotada pela maioria das democracias ocidentais da
contemporaneidade, ele adotou a atitude que age em duas direcbes. De um lado,
preserva as diversas confissbes religiosas de intervencdes estatais. Por outro lado,
protege a laicidade, ou seja, protege o Estado de influéncias oriundas da religido,
impedindo quaisquer conflitos entre o poder secular e o democréatico.

A laicidade ndo exige que o Estado opte por uma perspectiva ateista ou isenta
de religiosidade. Pelo contrario, ela impde que o Estado se mantenha neutro com
relacdo a diversidade religiosa presente na sociedade.

E possivel observar no discurso do aluno, pautado pela exclusdo, que os
paradigmas e acepcdes que 0 sujeito incorpora a sua realidade quase sempre
discordam da verdade. Na maioria das vezes, alguns aspectos do social sao vistos
como inquestionaveis, como se o fato de existir fosse algo natural, e ndo € entendido
como uma construc¢ao socio-historica.

Assim sendo, é possivel analisar o exercicio do poder simbdlico que constréi e
legitima a leitura conivente e induzida pelo instituido. Segundo Bourdieu (2007, p. 14-

15) ela acontece da seguinte forma:

O poder simbdlico como poder de construir o dado pela enunciacéo,
de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do
mundo e, desse modo, a acdo sobre o mundo, portanto o mundo,
poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é
obtido pela forca (fisica ou econdmica) gragas ao efeito especifico de
mobilizacéo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado
como arbitrario. Isto significa que o poder simbdlico nao reside nos
‘sistemas simbdlicos’ em forma de uma ‘illocutionary force’ mas que
se define numa relacéo determinada — e por meio desta — entre os que
exercem o poder e os que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na
propria estrutura do campo em que se produz e se reproduz a crenga.
O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, € a crenca na legitimidade das
palavras e daquele que as pronuncia, crenga cuja producdo nédo é da
competéncia das palavras.
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Em decorréncia da préatica do poder simbdlico, nos deparamos com a violéncia
simbdlica que se situa “[...] por meio de um ato de cogni¢cédo e de mau reconhecimento
que fica além — ou aquém — do controle da consciéncia e da vontade, nas trevas dos

esquemas de habitus que sdo ao mesmo tempo generados e generantes.
(BOURDIEU, 1998, p. 22-23).

[...] O que de maneira nenhuma significa que os professores de ensino
religioso ndo possam fazer um trabalho em parceria. Quando a
professora de ensino religioso catdlico ainda trabalhava na escola,
preparamos um planejamento unificado, com contetdo e atividades
sobre o respeito as diferencas]...]. (Viviane)

Em uma outra analise da narrativa da professora, percebe-se o poder simbolico
existente em nossa sociedade, pois ha a possibilidade de desenvolver um trabalho
junto com o catolicismo, o que demonstra seu poder na educacao; entretanto, nao
menciona desenvolver um trabalho com o ER de matrizes afro que também trabalhava
na UE.

A violéncia simbdlica ndo é uma violéncia que pode ser vista; ela € invisivel e
silenciosa, impondo uma relacdo de submissdo que conta com a cumplicidade dos
oprimidos que a enxergam como natural nas manifestacdes discretas das relacbes
sociais. Apesar de a denominacao dessa violéncia estar ligada ao aspecto simbdlico,
tal concepcao nao despreza as manifestacdes reais do poder e da violéncia, onde as
pessoas sao: “[...] espancadas, violentadas, exploradas”, mas busca distinguir, “na
teoria, a objetividade da experiéncia subjetiva das relagdes de dominacao”
(BOURDIEU, 2003, p. 43).

Logo, algumas medidas afirmativas de conquistas pelos movimentos de
libertacao e igualdade foram implementadas para atender a educacdo como um todo,
sem estar vinculada diretamente a religido. As leis sobre ensino de culturas indigenas
e africanas revelam, justamente, a preocupacdo com o reconhecimento dessas
culturas e procuram acabar ou minimizar a injustica contra esses individuos que séo
discriminados e vitimas da opressao. Entretanto, lutar pelos direitos humanos néo é
lutar de forma hegemonica, que perpetua os valores do opressor e sim de forma
contra-hegemonica e intercultural a favor dos direitos humanos, como afirma Santos

(2014, p.26). Por que de forma contra hegemdnica? E necessario romper as formas
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de poder inculcadas socialmente pelas instituicdes com lutas e mobilizagbes sociais a
fim de eliminar ou reduzir as relacdes desiguais de poder que s&o transmitidas como
naturais.

O sistema de dominacado, visto na violéncia simbdlica e propagador dos
interesses das classes dominantes e hegembnicas, esta institucionalizado e se
reproduz por conta da constru¢ao socio-histérica da desigualdade e da exclusao dos
dominados, através da atuacdo da familia, da igreja, da escola e do Estado. A familia
atua de forma especifica na formacao de estruturas inconscientes na reproducéo da
ordem social para a insercdo adequada nas relagcdes sociais, reforcando a violéncia
simbdlica estabelecida socialmente. Ja a Igreja refor¢ca a moral da familia e determina
valores patriarcais, modelando as estruturas historicas do inconsciente através do
simbolismo registrado nos textos sagrados, de espaco e tempo religiosos. A escola,
por sua vez, propaga e legitima os interesses das classes dominantes preterindo as
classes dominadas. E o Estado revalida a conformidade dos sujeitos as formas sociais
hegemdnicas organizadas utilizando meios, materiais e simbolismos que garantam o
conformismo légico e moral, que promovera a aceitacdo as formas de entender e
construir o mundo de acordo com os interesses dominantes (BOURDIEU,
1975;1996;2003; BONNEWITZ, 2003).

ALein®°10.639 de 9 de janeiro de 2003, altera a Lei n® 9.394/96 que estabelece
a inclusao, obrigatéria, da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira” no curriculo

oficial da Rede de Ensino nacional:

Art. 26-A — Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° O conteldo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o
estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas sociais, econbmica e
politica pertinentes a Historia do Brasil.

8§ 2° Os conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacao Artistica e de Literatura e Historias Brasileiras.

O primeiro paragrafo dessa lei € de suma importancia para a histéria da
formacdo cultural brasileira vedada pelo empoderamento existente nas relacdes

sociais.
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Entre os pares, professores e professoras, da escola, encontrei uma
vontade muito grande de dialogar com a Lei 10.639, sancionada em
2003, com previsao, a partir daquele momento, da obrigatoriedade do
ensino da histéria e cultura dos povos africanos e afro-brasileiros. Um
grupo que ainda permanece, com menos de 20 individuos, com
posi¢cdes pouco sectarias, que me fez vislumbrar possibilidades para
o atendimento dessas demandas descumpridas até hoje. (Felipe)

No mesmo sentido, a lei sobre o ensino de religido no ensino publico mostra a
mesma preocupacdo com a insercao de segmentos sob forte preconceito cultural e
religioso no convivio social. Em consonancia com esse posicionamento, a resolucéo
CNE/CEB n°® 7 de 14 de dezembro de 2010, estabelece a regulamentacdo do ER

oferecido no ambito do ensino fundamental:

Art. 14 — O curriculo da base nacional comum do Ensino Fundamental
deve abranger, obrigatoriamente, conforme o art. 26 da Lei 9.394/96,
o0 estudo da Lingua Portuguesa e da Matematica, o conhecimento do
mundo fisico e natural e da realidade social e politica, especialmente
a do Brasil, bem como o ensino da Arte, a Educacao Fisica e o Ensino
Religioso.

Art. 15 — Os componentes curriculares obrigatérios do Ensino
Fundamental serdo assim organizados em relagcdo as areas de
conhecimento:

V — Ensino Religioso

§ 1° O Ensino Fundamental deve ser ministrado em lingua portuguesa,
assegurada também as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem, conforme o
art. 210, § 2°, da Constituicao Federal.

§ 2° O ensino de Historia do Brasil levara em conta as contribuigdes
das diferentes culturas e etnias para a formac¢ao do povo brasileiro,
especialmente das matrizes indigena, africana e européia (art. 26, §
4°, da Lei n°® 9.394/96).

8§ 3° A histéria e as culturas indigena e afro-brasileira, presentes,
obrigatoriamente, nos conteudos desenvolvidos no d&mbito de todo o
curriculo escolar e, em especial, no ensino de Arte, Literatura e
Historia do Brasil, assim como a Histéria da Africa, deverdo assegurar
o conhecimento e o reconhecimento desses povos para a constituicdo
da nagédo (conforme art. 26-A da Lei n® 9.394/96, alterado pela Lei n°
11.645/2008). Sua inclusao possibilita ampliar o leque de referéncias
culturais de toda a populacéo escolar e contribui para a mudanca das
suas concepg¢bes de mundo, transformando os conhecimentos
comuns veiculados pelo curriculo e contribuindo para a construgéo de
identidades mais plurais e solidarias.

8§ 6° O Ensino Religioso, de matricula facultativa ao aluno, é parte
integrante da formag&o basica do cidad&do e constitui componente
curricular dos horérios normais das escolas publicas de Ensino
Fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa
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do Brasil e vedadas quaisquer formas de proselitismo, conforme o art.
33 da Lei n°® 9.394/96.

A identidade de cada sujeito é construida e (re)significada sucessivamente nas
representacdes sociais apresentadas no cotidiano a partir das interacdes
estabelecidas cotidianamente. Nessa perspectiva, ao entender as identidades como
plurais e mutaveis, a instituicdo escolar assume a funcao de mediar seus significados,
a partir da compreensao das diferencas, para atingir o aprofundamento da alteridade.
Entretanto, dentro da contemporaneidade, se torna um desafio realiza-lo diante dos
entraves presentes no labirinto socio-cultural.

Os entraves étnicos presentes na contemporaneidade foram explicitados nos

seguintes termos:

A situacdo da populacédo negra e mestica brasileira, no que se refere
a educacao, encontra-se nessas idéias normativas. Primeiro porque a
defesa e a luta pela cidadania [...] discurso muito comum nas escolas,
normalmente, ndo passa do plano das idéias. Existem especificidades
préprias dessa populacdo [..] que sdo na maioria das vezes
‘esquecidas’ em prol de uma sociedade harmdnica, homogénea, onde
as individualidades sao igualadas por um modelo comum de cultura,
em nome de uma pretensa ordem social (SILVA, 2002, p.22).

A escola apresenta dificuldade para mediar esses entraves da alteridade entre
os estudantes. Nesta pesquisa foi possivel constatar que a escola € um espaco de
enfrentamentos discriminatorios. Professores e alunos vivenciam essas relacfes
plurais e discriminatorias sem, contudo, procurarem mediar a alteridade em um ambito
gue gere a dialética da excluséo/incluséao.

Dentro dessa perspectiva, os alunos acabam adotando o simulacro como
estratégia para a aceitacao, afirmando a sua diferenca, integrando-se na sociedade.
Segundo Novaes (1993, p. 70): “Assistimos assim a um paradoxo que parece bem
tipico desses tempos pos-modernos, ou seja, 0 da desreferencializacdo acarretada
pelo simulacro. ” Dessa forma, o sujeito consegue apresentar-se como quer sem
deixar que seu interior seja modificado, possibilitando a esse sujeito atuar a fim de
romper a exclusdo a que foi, historicamente, submetido.

Esse jogo simbdlico disfarca a realidade na concepcado de identidade, pois

existe uma necessidade dos sujeitos politicos se articularem para reivindicarem seu
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espaco de visibilidade e atuacao social (NOVAES, 1993), utilizando muitas vezes o
simulacro como estratégia. Dentro de uma dimensao social, reconhecer o “outro” é
reconhecer a si mesmo. Dessa forma, a identidade precisa ser entendida em uma
perspectiva diferenciada, uma vez que 0 sujeito pode utilizar-se do simulacro. A
reflexdo da imagem do “outro” torna-se um ponto de reconhecimento a partir do olhar
do “outro”. Novaes (1993, p. 108) aponta que: “S&o exatamente estas imagens
refletidas a partir do outro que permitem alteracdes??, tanto na minha auto-imagem
como na minha conduta. ”

A sociedade brasileira é formada por diferentes grupos com sua cultura e
valores especificos, ocasionando diferentes imagens sobre si, mantendo uma relacao
dindmica nesse processo que corresponde a uma possibilidade de atuacdo formando
novas combinac¢des na interacao de valores, culturas, religides. Portanto, no mundo
globalizado e multicultural, constituido de identidades em (re)formulacbes, as
guestdes da dialogicidade e da interculturalidade s&o de extrema importancia para 0s
estudiosos em Direitos Humanos que buscam a democracia entre 0s povos e o direito
a identidade cultural. Para Leite et al. (2015) a “[...] efetividade depende da execugao
rigorosa de politicas de reconhecimento, em vez de concentrar na igualdade”. (Grifo

dos autores).

4.4 ENSINO RELIGIOSO E INTERDISCIPLINARIDADE

Dentro das praticas escolares dos PCN's e do enfoque dos temas
transversais* ha uma busca por um desenvolvimento amplo e integral do educando
com atencdo para a cidadania e a democracia. No Nucleo Curricular Basico'® da

Prefeitura do Rio de Janeiro (1996, p. 304 — 305), ha uma proposta da Educacéo

13 «[...] alter/acdes - as agOes que assumo em fungdo do outro” (NOVAES, 1993, p. 108).

14 Os Parametros Curriculares Nacionais incorporam essa tendéncia e a incluem no curriculo de forma
a compor um conjunto articulado e aberto a novos temas, buscando um tratamento didatico que
contemple sua complexidade e sua dindmica, dando-lhes a mesma importancia das areas
convencionais. O curriculo ganha em flexibilidade e abertura, uma vez que os temas podem ser
priorizados e contextualizados de acordo com as diferentes realidades locais e regionais e outros temas
podem ser incluidos. O conjunto de temas aqui proposto (Etica, Meio Ambiente, Pluralidade Cultural,
Saude e Orientacdo Sexual) recebeu o titulo geral de Temas Transversais, indicando a metodologia
proposta para sua inclusdo no curriculo e seu tratamento didatico (Brasil. Secretaria de Educacéo
Fundamental. Par@metros curriculares nacionais: apresentacdo dos temas transversais, ética /
Secretaria de Educacao Fundamental. — Brasilia: MEC/SEF, 1997, p. 25).

15 Em anexo a parte que corresponde ao ER nos primeiros anos do Ensino Fundamental.
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Religiosa, assim intitulada, para desenvolver a identidade, espago, tempo e
transformacdo no Meio Ambiente, Trabalho, Cultura e Linguagens, embora se
observem algumas contradi¢cbes em seus principios.

Nesse contexto, onde se pode reconhecer a tentativa de articular uma disciplina
a principios educativos, iniciou-se um caminhar na interdisciplinaridade, que foi se
tornando integrante no processo de ensino-aprendizagem. Desde a década de 1970
vem sendo assumida como uma tendéncia imposta pela época. Contudo, € importante
tecer um breve histérico desse processo, levando em conta o surgimento do termo no
século XX. Em meados dos anos 1930, por exemplo, afirma Santomé (1998), houve
uma tentativa de aproximar discussoes que pudessem estabelecer uma relacao entre
as disciplinas na composicdo de &reas do saber. Entretanto, o movimento
interdisciplinar surgiu de fato na segunda metade do século XX, na Europa,
particularmente na década de 1960.

Segundo Fazenda (2006), Georges Gusdorf apresentou, nessa época, na
UNESCO, um projeto de pesquisa de natureza interdisciplinar para as ciéncias
humanas. Posteriormente, em 1970, aconteceu o Seminario Internacional sobre
Pluralidade e Interdisciplinaridade, que contou com a participacdo de varios
pensadores e pesquisadores, inclusive com a participacdo de Jean Piaget, que
afirmava que as pesquisas interdisciplinares pertenceriam ao futuro.

No final da década de 1970, Hilton Japiassu (1976, p. 51) argumentava:

A interdisciplinaridade ndo é uma moda, pois corresponde a uma nova
etapa do desenvolvimento do conhecimento e de sua reparticdo
epistemoldgica. (...) ndo pode ser considerada uma panacéia, porque
a ciéncia pode adotar outros caminhos, utilizar outros métodos e
empregar outros procedimentos. (...) A interdisciplinaridade reivindica
as caracteristicas de uma categoria cientifica, dizendo respeito a
pesquisa.

Trabalhar interdisciplinarmente ainda € um grande desafio nas escolas,

sobretudo com a disciplina de ER, principalmente quando ndo € o ER da maioria.

[...]JO que de maneira nenhuma significa que os professores de ensino
religioso ndo possam fazer um trabalho em parceria. Quando a
professora de ensino religioso catélico ainda trabalhava na escola,
preparamos um planejamento unificado, com contetdo e atividades
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sobre o respeito as diferencas. Hoje em dia, infelizmente, trabalho
sozinha [...] (Viviane).

[...]6 possivel, por isso, realizar para toda a escola eventos
interdisciplinares. A interdisciplinaridade, ao meu ver, € bem
complicada. Eu como candomblecista acho muito dificil na pratica, a
construcdo de curriculo, de contetdo. Mas, tanto na escola atual
guanto nas escolas que eu complementei, com dialogo foi possivel a
elaboracéo de eventos propondo a difusdo de valores universais, que
extrapolam a religido, como solidariedade e ajuda mutua: valores para
a cidadania, independentes de qualquer credo religioso[...] (Felipe).

Desenvolver atividades e projetos que integrem uma comunidade escolar ainda
marcada pelo cristianismo, torna-se inviavel quando ndo se respeita e valoriza 0
“outro”.

Um aspecto relevante a ser trabalhado esta relacionado a proporcionar
espacos que favorecam a tomada de consciéncia da construcdo da nossa propria
identidade cultural, no plano pessoal, situando-a com processos socioculturais do
contexto em que vivemos e préprios da histéria do nosso pais.

Ter em vista a diversidade nas praticas educativas supde um processo de
desconstrucao de praticas naturalizadas e enraizadas no trabalho docente a fim de
transformar educadores capazes de criar novas atitudes que possam intervir no dia-
a-dia das salas de aula e no ambiente escolar para a construcao da alteridade.

A globalizacdo e os meios midiaticos, atualmente, energizam os conflitos e o
fluxo das relacdes entre 0os grupos sociais, sendo a educacédo e a escola um dos
grandes campos desses conflitos. A modernidade ou a pés-modernidade atuam
concomitantemente uniformizando os padrfes culturais; também atuam distinguindo
as pessoas nas relacdes sociais.

Pacheco (2004, p. 5) concorda com Ortiz (1996) sobre essa questao e sublinha

este ponto de vista:

Nesse periodo povoado pelas tecnologias da informagdo pela
compreensdo das distancias [...] nesse contexto em que caem por
terra as fronteiras nacionais e no qual os produtos, das mais diversas
culturas, dos mais diversos paises, invadem sem pedir licenca [...] a
identidade cultural se configura — enquanto resultado desse contexto
— muito menos fechada, muito menos estavel e estatica e,
principalmente, muito menos ‘nacional’ do que era na época moderna.
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Diante disso, diferentes iniciativas estdo sendo implementadas no
desenvolvimento social como um todo para enfrentar os desafios impostos pela ordem
neoliberal, inserindo-se nesse contexto o campo educacional. Por isso, foi preciso
compreender como ocorrem as mediagdes culturais nesse processo e nesse contexto
educacional de uma sociedade democratica e laica, buscando entende-las.

Santos (2001) busca o multiculturalismo critico, dentro dos Direitos Humanos,
para realizar uma dialogicidade intercultural mediando a diversidade cultural presente
na sociedade. Entretanto, as violagfes dos direitos humanos e as lutas em sua defesa
continuam sem atingir a maioria, apontadas pelo autor como ethos'® especificos que
nado consegue responder aos desafios impostos pela contemporaneidade de
democratizar.

Imersos em um mundo globalizado onde as pessoas cada vez mais se
individualizam dentro da sua coletividade, € necessario resgatar a ética para respeitar

as diferencas e compreender o “outro”.

E possivel vislumbrar no referido dizer zulu um incitamento a recusa
da apartacéo social, que provavelmente agradaria a um pensador da
altura de Lévinas (1997, p.156), preocupado com tudo que possa
significar um bloqueio do despertar para o humano: ‘E evidente que ha
no homem a possibilidade de ndo despertar para o outro; ha a
possibilidade do mal. O mal é a ordem do ser simplesmente — e, ao
contrario, ir na direcdo do outro é a abertura do humano no ser, um
‘outramente que ser’ (LEITE et al., 2015, p. 20, grifo dos autores).

E impossivel se (re)construir uma democracia sem um pensamento ético mais
solidificado, pois estamos diante de um mundo culturalmente fragmentado e
desacreditado para o exercicio da cidadania.

Para Geertz (2011), € preciso adotar uma nova politica:

[...] uma politica que n&o encare a afirmacao étnica, religiosa, racial,
linguistica ou regional como uma irracionalidade arcaica e ingénua, a
ser suprimida ou ultrapassada, como uma loucura censurada ou uma
escuriddo desconhecida, mas que a veja, como a qualquer outro
problema social — a desigualdade, digamos, ou o abuso de poder —,
como uma realidade a ser enfrentada e modulada, com a qual de
algum modo é preciso lidar e chegar a um acordo.

16 “...] éthos, que é possivel identificarmos no pensamento pré-socratico, notadamente em Heraclito:
éthos anthropous daimon (a morada do homem, o extraordinario). ” (LEITE et al., 2015, p. 21). Grifo
dos autores.
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E preciso um esforco para se formularem politicas de reconhecimento da
etnodiversidade (SANTOS, 2008). O preconceito, 0 desrespeito e a exclusdo sao
obstaculos que precisam ser derrubados e enterrados para se alcancar um mundo de
paz com a verdadeira igualdade e alteridade expressa em uma Unica palavra capaz

de superar as amarras vivenciadas na contemporaneidade: ubuntu.
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CONCLUSOES E CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar este estudo, foi possivel verificar que a partir das narrativas
realizadas gracas a metodologia da histéria oral foi avaliado o aporte tedrico desta
pesquisa: foram as narrativas préprias das histérias de vidas, suas “autorias” e suas
singularidades que puderam fomentar as questdes pertinentes, tanto na oralidade
guanto nas producdes graficas e oniricas. A constru¢cdo que teve inicio com as
narrativas dos colaboradores foi algo diferente e extremamente importante para
compor uma analise com alicerces fortes para um direcionamento voltado para a
pesquisa empirica de forma contextualizada, sendo utilizadas como um instrumento
politico que almeja a transformacéo social.

A adocéo de procedimentos empregados em historia oral possibilitou, da parte
dos entrevistados, a rememoracdo de situacOes ja vivenciadas; o passado foi
revisitado e revisto, deixando a mostra as contradigdes e conflitos que permeiam o
campo religioso em nosso pais, ou, mais especificamente, no municipio do Rio de
Janeiro. Foi nessas narrativas em que os seus “autores” promovem reflexdes sobre
suas vidas, que se pode reconhecer como a memoria e a construcao da identidade se
relacionam, conferindo significado mais amplo as experiéncias relatadas.

A identidade, permeada de memodrias, revela uma subserviéncia cultural e
religiosa que abrange o espaco privado da familia e que vai se transformando com as
interacbes e mediacdes culturais em outros espacos publicos — no caso dessa
pesquisa, a escola.

Durante as narrativas pode-se confirmar que a identidade esta sempre em
mudanca e que muitas vezes reflete a imagem do outro sem perder a sua esséncia,
utilizando-se do simulacro como estratégia para a convivéncia.

Dentro dessa perspectiva de compreensao da diversidade cultural e religiosa,
notou-se a importancia da escola atuando como mediadora nas relacdes culturais e,
principalmente, desenvolvendo a alteridade nas praticas cotidianas escolares a fim de
construir um espaco aberto ao diadlogo respeitando as diferencas, buscando assim
dirimir as praticas preconceituosas que permeiam nao sé o ER, como também a
sociedade em diversos ambitos.

Infelizmente, o estudo de caso incluido neste trabalho mostrou que, apesar da

escola ter esse papel fundamental de mediar as culturas existentes em nossa
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sociedade e ter a responsabilidade de desenvolver a cidadania, democracia,
alteridade e assegurar direitos, ainda esta longe de realiza-lo, mantendo em seu
cotidiano préticas excludentes que acirram os conflitos e mantém as préticas
preconceituosas nas relagdes étnicas e culturais, promovendo a cultura homogénea
das elites pluralizadas.

A alteridade se fez um ponto importante da reflexdo aqui desenvolvida para
entendermos que € imaginavel adotar curriculos, acdes e conceitos como o ubuntu
que valorizam e respeitam o “outro” para compreender e reconhecer-se como o “eu”
através do “outro”.

Foi importante compreender, através do estudo da legislacao relativa ao ER,
gue ele sempre procurou contemplar um interesse do Estado, desde a colonizagéo,
em sua inclusdo nas escolas publicas, e na contemporaneidade, atendendo uma
exigéncia do mundo globalizado.

Questionar o ER e sua implementacdo esta longe de constituir uma tarefa
concluida. Este trabalho trouxe para a reflexdo dilemas do ER, através das narrativas
dos docentes e do enfoque da legislacdo, percebendo como ele foi implementado na
prefeitura do Rio de Janeiro mostrando uma teoria para a diversidade nas suas
propostas curriculares; no entanto, na pratica e na legislacdo o ER permanece
agenciando a religido e os interesses da classe hegemdnica de forma proselitista,
contrariando o Estado laico proposto constitucionalmente.

O ER que foi desenvolvido na escola estudada no ano de 2013, ndo se
caracterizou como reconhecimento da pluralidade religiosa, que € defendida e
sugerida nas propostas curriculares. Na pratica o ER era ofertado obrigatoriamente,
mas de matricula facultativa. A principio, pela legislacdo, deveria ser ofertado do
primeiro ano do Ensino Fundamental ao nono ano; entretanto, como ocorreu apenas
um concurso visando a contratacao de docentes, somente as escolas de turno Unico
foram contempladas. Atualmente, a escola estudada, por exemplo, ndo dispde de
nenhum docente dessa disciplina, pois estdo licenciados os professores de ER
catélico e evangélico, tendo sido devolvido o professor de ER de matrizes afro por nédo
ter havido procura por parte da comunidade.

A contratacdo dos docentes dessa disciplina desvela um carater confessional
adotado pela Prefeitura, visando atender, dessa forma, as determinacdes religiosas
familiares, fazendo da educacdo uma continuidade das diretrizes assumidas pela

familia.
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Foi possivel constatar que os docentes entrevistados entendem o ER como
uma possibilidade de solucionar os problemas dos discentes nas escolas publicas.
Descrevem o seu trabalho de forma genérica, sublinhando o seu cunho pedagdgico
voltado ao PPP para a abordagem de questdes éticas, de valores, direitos e deveres,
amor ao proximo, respeito, solidariedade, enfim, um conjunto de noc¢bes que
independem da dimensdo religiosa. O pensamento recorrente sobre o ER é
encontrado no ditado popular segundo o qual “se bem n&o fizer, mal também né&o
fara”. Acredita-se que, através de um espirito religioso indiferente, ha um consenso
sobre a moral coletiva.

Entretanto, o presente estudo, enfocando as condicbes de matricula na
disciplina de ER ou a recusa dos discentes e/ou familiares, demonstrou a tentativa de
se perpetuar a discriminacdo ou a subserviéncia da religido familiar. A maneira que o
ER tem sido praticado na Prefeitura do Rio de Janeiro pode ser entendida como
promocao de contradi¢des e individualidades peculiares ao processo contemporaneo
de deslaicizacdo, sendo necessario alcancar maior compreensao dessa dinamica
social.

E preciso refletir sobre um pensamento que tem como finalidade um horizonte
para a emancipacao, acolhendo uma teoria critica indispensavel para uma nova
cultura politica, fundamentada no reconhecimento do outro, no principio da igualdade
e no respeito a diferenca. Por isso, 0s movimentos e lutas politicas de reconhecimento
sao imprescindiveis para frear o etnocentrismo imposto pelas elites pluralizadas, que
insiste em manter politicas que desfavorecam a diversidade e promovam a excluséo
social e cultural, bem como para dirimir a violéncia simbdlica vivida pelas classes
dominadas, que estdo amarradas em um processo de introjecao cultural de uma dada
realidade social.

Além das politicas de afirmac&do que buscam a igualdade de direitos, dentro
das escolas € possivel adotar uma pratica verdadeiramente interdisciplinar para a
integracdo das disciplinas, favorecendo um desmonte da “caixinha padronizada” da
forma de pensar em cima de uma Unica cosmovisdo, descontruindo a cultura do
racismo, o saber fragmentado, o entendimento sobre o seu préprio conhecimento.

N&do reconhecer a diversidade religiosa, aceitar a naturalizacdo dos
preconceitos de carater religioso aponta para a urgéncia de se adotar um curriculo
escolar que vise romper com a perspectiva monocultural. E um grande desafio que

incide na modificagdo dos processos educacionais que desvalorizam o0s
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conhecimentos religiosos produzidos pela humanidade, corroborando para a
manutencdo de esteredtipos e rotulos construidos em fungdo de determinadas
identidades religiosas.

Reconhecer-se a partir do outro, apreciar e respeitar a diversidade religiosa
como patriménio do homem, implica admitir que toda cultura tem sua propria estrutura
e sustentacdo, comporta uma esséncia religiosa que motiva crencas, condutas,
costumes, importancias, referenciais e signos.

E preciso libertar o religioso dos paradigmas, conceitos cristalizados e praticas
rotuladoras que estdo presentes na cultura do confessionalismo adotado. Dessa
forma, revela-se inadiavel adotar-se uma nova forma epistemolégica orientada por
uma perspectiva intercultural, novos métodos pedagdgicos para o desenvolvimento
do docente atendendo a complexidade cultural e das relagdes interindividuais.

N&o é papel da escola publica homogeneizar a diversidade religiosa, e sim
mediar as diferentes culturas que nela estdo inseridas. A escola € um lugar de
encontros e contatos com o diferente e, por isso, cabe a ela mediar/socializar o
conhecimento produzido pela humanidade ao longo do seu caminhar historico, dentre
eles, o religioso, com todas as suas especificidades, garantindo a liberdade de
expressao religiosa dos cidadaos, favorecendo o acesso aos saberes e préticas de
diversas culturas, conhecimentos, memorias de grupos religiosos ou ndo-religiosos.
Todas essas conquistas que desejamos ver concretizadas pressupfem a construcao
de um curriculo para as escolas que abracem a complexidade das culturas que
caracterizam a nossa sociedade e das relacdes humanas, integrando a diversidade
de modo a questionar os paradigmas que legitimam os processos de exclusédo e

desigualdade.
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UNIVERSIDADE DO GRANDE RIO — UNIGRANRIO — “Professor José de Souza Herdy”
PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO EM PESQUISA (PROPEP)
ESCOLA DE CIENCIAS, EDUCACAO, LETRAS, ARTES E HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HUMANIDADES, CULTURAS E ARTES — PPGHCA
MESTRADO ACADEMICO EM HUMANIDADES, CULTURAS E ARTES

ROTEIRO DE ENTREVISTA

Identificacao pessoal

Nome:
Idade:
Area de atuacao:

Data da entrevista: / /

Entrevistador:

Local da entrevista:

Entrevista
1. O que vocé acha do ensino religioso?
2. O que o levou ao ensino religioso?
3. . Vocé optaria por fazer o ensino religioso caso vocé pudesse escolher? Por

que?
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4, . Quantos dias tém aula de ensino religioso?

5.. Qual é a sua opinido sobre o ensino religioso nas escolas publicas?

6. O Projeto Politico Pedagodgico da unidade escolar, contempla a proposta do

ensino religioso?

7. A Secretaria Municipal de Educacéo da algum suporte para o desenvolvimento

do seu trabalho?

8.. Quantos alunos tém em sua sala de aula?

9.. Vocé conhece a legislacdo que embasa o ensino religioso? Qual (is)
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10.. Qual é a sua opinido sobre os direitos, (as leis) do ensino religioso?

11. O que vocé acha do ensino religioso ministrado na escola?
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PREFEITURA MUNICIPAL DO RIO DE JANEIROSECRETARIA
MUNICIPAL DE ADMINISTRAGAOEDITAL SMA Ne° 63, DE 02 DE
MARCO DE 2012

REGULAMENTA O CONCURSO PUBLICO PARA PROVIMENTO DE
CARGO DE PROFESSOR DE ENSINO RELIGIOSO, DO QUADRO
PERMANENTE DE PESSOAL DO MUNICIPIO DO RIO DE JANEIRO,
NO AMBITO DA SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO.

O SECRETARIO MUNICIPAL DE ADMINISTRAGCAO, no uso das
atribuicdes que lhe sao conferidas pela legislagdo em vigor e, tendo
em vista a autorizacdo exarada no processo 07/000368/2011 e, em
conformidade com o disposto na Resolucdo SMA N° 1640, de 28 de
dezembro de 2010, torna publico que faréa realizar o Concurso Publico
para provimento de cargo de Professor de Ensino Religioso, do
Quadro Permanente de Pessoal do Municipio do Rio de Janeiro, no
ambito da Secretaria Municipal de Educacéao.

I. DAS DISPOSICC)ES PRELIMINARES

1. Do CONCURSO

1.1 o concurso destina-se a selecdo de candidatos para o
preenchimento de vagas no cargo efetivo de Professor de Ensino
Religioso, no ambito da Secretaria Municipal de Educacéo.

1.2 o professor admitido, quando ndo houver, justificadamente, turmas
especificas para esta disciplina, sera aproveitado na disciplina
compativel com a sua formagado, nos termos da lei n° 5303, art. 5°,
del19/10/2011.

1.3 o candidato devera, quando nomeado, comprovar sua habilitacdo
na formacédo indicada no ato da inscricdo, para o exercicio no
magistério do Ensino Fundamental.

2. Do VENCIMENTO, DA CARGA HORARIA, DA TAXA DE
INSCRICAO E DA QUALIFICACAO MINIMA EXIGIDA.

CARGA
CARGD  VENCIMENTO  HORARIA
SEMANAL

TAXA DE N :
INSCRICAO QUALIFICACAO MINIMA EXIGIDA
Licenciatura Plena que o habilite a0 magistério NAS
SERIES INICIAIS E FINAIS do Ensino Fundamental
e o Credenciamento emitido pela Autoridade
Religiosa competente

Professor de
Ensino R$1.370,41 16h RE 70,00
Religioso

2.1 sera acrescido ao vencimento:

- bonus cultura (Lei n° 3.438/2002) R$ 109,25

- auxilio-transporte (Decreto n° 17.110/98) R$ 121,00

- beneficio-alimentacdo (Decreto n° 35.098/2012) R$ 264,00

3. Das vagas

3.1 as vagas oferecidas tém como base o levantamento de Ensino
Religioso, conforme publicacdo no D.O. Rio n° 238 de 29/02/2012.
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CATOLICISMO | PROTESTANTE/ EVANGELICO = ESPIRITISMO = RELIGIOES AFRO
cRE R “FD R “*PD R R
1
1

1

1 1 1
1 1 1
1 1 1

oW W R W D W W W
LR o= B TS L B oS R L T A R =)

10°
TOTAL POR CREDO 45 35 10 10

Legenda:

*R = Vagas Regulares

**D = Vagas para Portadores de Deficiéncia

3.2 as vagas reservadas a portadores de deficiéncia, caso néo
preenchidas, serdo revertidas para o quadro de vagas regulares.

4. Das atribuicdes:

Planejar, executar e avaliar, junto com os demais profissionais
docentes e equipe técnico-pedagdgica, as atividades do Ensino
Religioso na aquisicdo de competéncias que favorecam uma
convivéncia fraterna e harmoniosa.

- Manter-se atualizado em relacdo aos conhecimentos inerentes a sua
especialidade docente.

- Responsabilizar-se pelo planejamento, requisicdo e manutencao do
suprimento necessario a realizacdo das atividades pedagdgicas.

Manter um comportamento idéneo e coerente com os valores
preconizados pelo Ensino Religioso.

Participar da elaboracdo da proposta pedagdgica da Unidade
Escolar.

- Cumprir as orientacbes emanadas da direcdo do estabelecimento
escolar e dos demais 6rgaos da Secretaria Municipal de Educacéao.

- Interagir com os demais profissionais da Unidade Escolar para a
construcdo coletiva do projeto politico-pedagégico, garantindo a
insercao dos valores morais, éticos e espirituais em todas as acdes e
espacos de convivéncia.

Demonstrar interesse e comprometimento com sua formacao
continuada.

- Promover o reconhecimento e o respeito aos valores éticos inerentes
a todas as manifestacdes religiosas.

- Proporcionar momentos de interacdo entre as diferentes matrizes
religiosas trabalhadas na Unidade Escolar, visando a valorizacdo e a
visibilidade das diferentes praticas religiosas.

- Contribuir para a formacé&o de um aluno critico, solidario, competente,
autdbnomo e protagonista da constru¢éo de uma cultura de paz.

Il. Dos REQUISITOS

1. S&o requisitos necessarios para a inscrigdo

a) ser brasileiro nato ou naturalizado e, no caso de nacionalidade
portuguesa, estar amparado pelo estatuto de igualdade entre
brasileiros e portugueses, com reconhecimento do gozo dos direitos
politicos, na forma do disposto no art. 13, do Decreto n° 70.436, de 18
de abril de 1972;

b) estar em dia com as obrigacdes eleitorais;
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c) estar em dia com as obrigacOes militares, se do sexo masculino;

d) possuir a qualificacdo exigida referente ao cargo pretendido -
Professor de Ensino Religioso, conforme o estabelecido no Inciso |,
item 2, deste Edital

VII. DAS PROVAS

PONTUACAQ

MINIMA MINIMO EM
TIPO DE . N. DE PONTOS | TOTAL EXIGIDA, PARA FONTOS PARA
PROVA CONTEUDO auestoes _ POR EM APROVACAD, = APROVAGAO,
QUESTAQ PONTOS " NO TOTAL DA
POR PROVA
CONTEUDO
Lingua Portuguesa ] 2.0 18,0 4.0
Matemética 9 2,0 18.0 40
Histaria 9 2,0 18,0 40
Geografia 9 20 18,0 4.0
OBJETIVA 60.0
Ciéncias 9 2,0 18,0 4.0
Fundamentos
Tedrico-Metodologicos e
Politico-Filosoficos da 5 20 100 2.0
Educacdo e Lepislaco
Relaces entre as
DISCURSIvA diferentes Areas do 2 25.0 50,0 25.0
Conhecimento e Temas
da Vida Cidad3
TITULOS 30,0

1. A avaliacdo dos candidatos sera feita através de Provas Objetiva e
Discursiva, com base no conteddo programatico constante do Prédio
Anexo | deste Edital, ambas de carater eliminatério e classificatorio e
de Titulos, apenas de carater classificatério, conforme quadro a seguir:
Obs.: sera considerado habilitado:

a) na Prova Objetiva, o candidato que alcancar, no minimo, 2,0 (dois)
pontos no contetdo de Fundamentos Teorico-Metodoldgicos e
Politico-Filoséficos da Educacéao e Legislacéo, 4,0 (quatro) pontos nos
demais conteudos e 60,0 (sessenta) pontos do total da prova,
conforme o estabelecido no quadro acima;

b) na Prova Discursiva, o candidato que obtiver o minimo de 25,0 (vinte
e cinco) pontos no total da prova.

3. DA PROVA DISCURSIVA

3.1 a Prova Discursiva, de carater eliminatorio e classificatorio,
baseada no contetido programatico constante do Anexo | deste Edital,
sera aplicada juntamente com a prova objetiva;

3.2 somente serdo corrigidas as provas discursivas dos candidatos
que obtiverem a nota minima para habilitacdo na prova obijetiva,
conforme o disposto no Titulo VII, item 1;

4. Da Prova de Titulos

4.1 somente serdo analisados os titulos dos candidatos aprovados nas
Provas Objetiva e Discursiva;

4.2 a escala para entrega de Titulos sera divulgada ha mesma data de
divulgacao do resultado da Prova Discursiva,

4.3 a afericdo dos Titulos tera caréater classificatério, com valoragdo
maxima de 30 (trinta) pontos, em conformidade com os critérios de
valores determinados na tabela abaixo:



DENOMINACAO DOCUMENTO

Curso de Pos-Graduacdo "Lato Sensu” , em | Cépia autenticada do
nivel de Especializacéo, com duragéo minima | certificado ou da declaracio
de 360 horas de conclusdo

Copia autenticada do
certificado ou da declaracdo
de conclusdo

Curso de Pos-Graduacdo "Stricto Sensu”, em
nivel de Mestrado

Copia autenticada do
certificade ou da declaracdo
de conclusdo

Curso de Pas-Graduacdo "Stricto Sensu”, em
nivel de Doutorado

N°e MAXIMOD

DE TITULOS

01

01

01

138

PONTUACAO DE
CADA TITULO

08

12

OBS: Somente serdo pontuados os titulos que forem correlatos com a

area de Educacao.
RIO DE JANEIRO, 02 DE MARCO DE 2012.
PAULO JOBIM

Secretario Municipal de Administracao
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ANEXO 2



¢ Dialogo com diferentes grupos re-
ligiosos, reconhecendo e aceitando a
diversidade de credos.

¢ Compreensdo de que cada religiao

seu espago temporal e

oral e que entre elas ha con-
.- snci

o Reconhecimento da existéncia,
hoje, de mudangas culturais relevan-

i

¢ Leitura critica das diversas lin-

guagens (peri6dicos, midia, ete.) que
trazem mensagens religiosas.

AT

e Leitura da Biblia e percepgio da
relagdo desta com a realidade (Vida),
utilizando diferentes formas de lin-
guagem para expressar sua com-
preensdo (relatos, desenhos,
origami, dramatizagdes). :

e Utilizagio de diferentes meios de
expressdo, de acordo com sua cren-
¢a, para defender seus principios.

¢ Participagéo na vida comunitéria

140



141

Educacao Religiosa — £duc

"MEIO AMBIENTE

* Identificagdo de que homense mu-  * Reconhecimento de sua posic,
lheres sdo criaturas, filhos/as de  diante de Deus como pessoa impor.
tante e Unica, a servigo da comuni-
dade.

......

* Reconhecimento do préprio aluno  * Reconhecimento da importancia
e do outro como pessoa na familia, do papel de cada homem e mulher
na sala de aula, na escola e na co- na sociedade e dos frutos do traba-
’.—_,._;.,. SRow mo !i i li .

* Percepcdo de que Deus é * Reconhecimento de que o trabalho
mral e que sua gratuidade  relaciona-se com o tempo de cada um
: . (cronolégico e interior), com as apti-
ddes e circunstncias em que se rea-




